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Statt eines Vorworts: Et ego Maurus*

Ein Bild. Zwei Notable, ein Christ und ein Maure, begegnen einander zu Pferde: ,,Hoflich
griRit man sich an der Grenze, der eine ein maurischer Kommandant, der andre ein Christ. Sie
sind Freunde. Ohne vom Pferd zu steigen, beugen sie sich [nach maurischer Sitte] zum
Schulterkuss.“?

Was den spanischen Christen wahrscheinlich am schwersten fiel: zu begreifen, wie man
zugleich Kkriegerisch stolz, arbeitsam und tichtig sein kann. ,In unserer Nation, der
Spanischen Nation, widmet sich praktisch jedermann von Geburt an den Waffen und ihrem
Gebrauch. So sehr sind Waffen und Krieg Teil unseres Lebens, dass alles tbrige unwichtig
erscheint; wir interessieren uns nur fir den Krieg.“® Der islamische Krieger-Kaufmann, der
Krieger-Denker und Krieger-Okonom passt da nicht so ganz ins Schema.

Dementsprechend angestrengt haben die Klugen, die Besonnenen unter seinen Gegnern (ber
ihn nachgedacht. Ein christlicher Konig tber die Klugheit der Araber: Sie ,,ergingen sich in
vielen guten Reden, sowohl hinsichtlich der Richtigkeit als auch der Vernunft — und das
sowohl bezlglich der Bibel als auch im Hinblick auf andere weise Quellen; und waren selbst
groBe Weise; und sind es noch heute*.* Ein christlicher Prinz iiber die Wehrhaftigkeit der
Araber: ,,So waffenkundig sind sie und so sehr verstehen sie sich auf den Krieg und so fahig
stellen sie sich dabei an. Furwabhr, ich zdgerte nicht zu behaupten: wenn sie nicht Gott gegen
sich hatten wegen ihres falschen Glaubens, [...] es gébe auf der ganzen Welt keine tiichtigeren
Krieger, keine groReren Militarexperten — und auch niemanden, der ihnen an Eroberungskunst
gleich kidme*“.> Ein Erzbischof iiber den FleiB der Araber: ,Brider, gebt uns von eurer
Tiichtigkeit und nehmt von uns den Glauben!“® Und ein moderner Spanier — aus der
Entfernung seines aufgekldrten Weltbiirgertums: ,,Heute ist es moglich, sich von der
Beziehung, wie sie zwischen dem Islam von Al-Andalus und den sich ihm entgegen
stellenden Christen herrschte, eine klare Vorstellung zu machen. Man muss sich nur vor
Augen halten, dass schon der Siegeszug der auf die Halbinsel gekommenen Araber nicht aus

* [Zitiervorschlag] Gottfried Liedl: Mediterraner Islam. Renaissancen. Online-Version (2007)
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einer numerischen Uberlegenheit [dieser Invasoren] resultierte — wie dbrigens auch nicht
dessen politische wie soziale Folgen. Auch Erwégungen hinsichtlich der Masse an
sprachlichen und verhaltensorientierten Einflissen, wie sie dem Land durch die Islamisierung
des Sudens aufgeprégt wurden, reichen fir sich genommen nicht [zur Erklarung dieses
Phanomens] aus; was aber tatséchlich z&hlt - und worauf es die ganze Aufmerksamkeit zu
richten gilt -, ist die unleugbare Tatsache, dass es die Gesellschaft in den christlichen Reichen
selber war, die sich als Spiegelbild des Andalusien der Emire und Kalifen gestaltet und
hergestellt hat“.” - Christen hétten die Uberlegenheit des islamischen Modells erkannt und
anerkannt? Vielleicht nicht gerade in ihrer Eigenschaft als Christen. Aber in ihrer Eigenschaft
als Angehorige der herrschenden Klasse allemal.

Wem gehort das Land? Wer bestimmt, was Kultur ist? Gleichzeitig mit Europas ,,Neuzeit*
beginnt Europas Vertreibungs- und Verdrdngungsgeschichte. Trotz Spaniens arabischem
Erbe. 1492 werden in den Konigreichen Kastilien und Aragon alle Juden des Landes
verwiesen, 1609/10 alle Muslime. Dem Wort eines Exponenten der anderen Seite zufolge ist
die europdische Islamita ,,indigna de metro y prosa“, nicht wert, aufgezeichnet und erinnert zu
werden.® | Das Problem Europas® ist keine Frage der Ehre sondern eine des Ressentiments.
Das Ende vom Lied ist also ganz normal. Nachdem er alles erobert hat, macht der christliche
Sieger noch ein paar Jahre business as usual — man verspricht dem Anderen gute
Nachbarschaft, Respekt, Achtung der Sitten und Gebréuche. Die Vertrage halten gerade mal
ein Jahrzehnt. Dann hélt die Inquisition Einzug. Und mit ihr das Phantasma der ,,Pureza®, der
Reinheit und Einheit — wie modern. Schlieflich, wie man sieht, dass das ldeal nicht
funktioniert - Vertreibung, Tabula rasa ...

,»Der Maure* war also der Andere. Kein Europider. So hat es den Anschein. ,,Er ging dahin
zuriick, woher er kam.* Wenn auch nicht ganz freiwillig. Er ging zuriick? Nach der ethnischen
Séuberung von 1609 (wie schon in der Judenvertreibung von 1492 zeigt sich Spanien
abermals von seiner modernen Seite) hitte Europa ,,maurenfrei” sein sollen. Hitte ... Der
ironische Seitenhieb auf die grolRe Geschichte der Vertreibung, die historische Pointe lief3
nicht lange auf sich warten. Nach der Verkiindigung des Edikts zum Exodus aller Neu-
Christen haben viele von ihnen den Ausreisebefehl ganz einfach nicht befolgt. Andere sind
zwar abgereist aber spéter ,.heimlich zuriickgekehrt, sodass sich am Ende wieder Tausende
Morisken auf iberischem Boden aufhielten.*® Auf iberischem Boden, will sagen zu Hause.

In der Geschichte ist die ,,Riickkehr der Eliten* eines der seltensten Ereignisse iiberhaupt.
Schon dass Eliten nach dem Verlust ihrer Freiheit, sprich ihrer Macht (1492 hatte ihr
unabhangiger islamischer Staat aufgehdrt zu existieren) nicht gehen sondern bleiben, ist
merkwirdig genug. Eine entscheidende Rolle diirfte dabei der Aufstand der Granadiner von
1568 gespielt haben, ndmlich ironischer Weise nicht der Aufstand selbst sondern dessen
Niederschlagung im Jahre 1570. Das Scheitern der Erhebung muss als ihr groBter Erfolg
gelten: im Rahmen der nachfolgenden Strafmalnahmen wurde die gesamte islamische
Bevolkerung Granadas mit ihrer immer noch erstaunlich intakten Oberschicht auf ganz
Spanien aufgeteilt. So kamen auch jene Morisken-Gemeinden, die bisher bescheiden, ohne
politische Erfahrungen und Ambitionen, unter ihren christlichen Herren gelebt hatten, zu einer
handlungsfahigen und handlungsméchtigen Elite.

" Américo Castro: De la Espafia que atin no conocia, p.190 (Hervorh.: A.Castro).
® So der Historiograph Fernan Pérez de Guzman aus dem 15. Jahrhundert.
% Bartolomé Bennassar: Disidentes y frustrados. In: ders.: Historia de los Espafioles, p.533.



Eine Oberschicht mediterranen, das heil3t stadtischen Zuschnitts, kapitalkraftig und voller
Elan. Man konnte auch sagen: eine Elite, die imstande war, allen VVersuchen ihres Gegners, sie
zu fellachisieren, Paroli zu bieten. Keine der Zwangsumsiedlungen nach 1570 hat ihr Ziel
erreicht. Diese urbanen Menschen haben sich ,,trotz aller Vorkehrungen seitens der Biirokratie
Philipps 1I. schon zehn Jahre spéter neu gruppiert — und zwar in den Stadten, das zeigt die
Volkszihlung von 1581 Dieser stupende Individualismus, dieser Eigensinn einer modern
anmutenden Denkungsart auf Basis 0konomisch-zivilisatorischer Avanciertheit wird den
Reisenden noch lange auffallen. Der Englédnder Henry Swinburne:

»Noch im Jahre 1726 verhaftete die Inquisition mit der Unterstiitzung der Regierung etwa
dreihundertfiinfzig Familien mit der Anschuldigung, im Geheimen die Riten des
Mohammedanismus zu praktizieren. Man beschlagnahmte ihre Guter, die man zusammen auf
zwolf Millionen Kronen schétzte. Eine immense Summe, (ber deren Verbleib niemals
Rechenschaft abgelegt wurde! [...] Sie waren einst die wichtigsten Handler und reichsten
Einwohner Granadas. Fir gutes Geld erwarben sie jegliche Seide, die auf der Vega erzeugt
wurde, und manchmal leisteten sie den Landbesitzern sogar vor der Ernte einen VVorschuss auf
ihre Ertrage. Diese Rohseide wurde auf die Manufakturen in der Stadt verteilt, die sie
ebenfalls mit Geld fiir ihren Unterhalt versorgten. Im Gegenzug erhielten sie die gesponnene
Seide. [...] Der jahrliche Ernteumfang an Seide betrug in dieser Provinz vor dem Jahre 1726
etwa zwei Millionen sechshunderttausend Pfund, wohingegen er heute einhunderttausend
nicht Ubersteigt. Die Meereskiiste von Granada zwischen Marbella und Motril lieferte ehemals
grolRe Mengen Zucker, die noch in den vergangenen dreil3ig Jahren als Rohware nach Madrid
geschickt wurden. [...] Die Grof3produktion in diesem Handelszweig ging fast verloren, und es
gibt heute nur noch drei in Betrieb befindliche Mihlen, deren Zustand bedauernswert ist. In
Motril und Torrox, in der Nahe von Vélez, zog man Zuckerrohr von drei Metern Hohe und
mit entsprechendem Umfang. Man sagt, von hier aus seien die ersten Pflanzen auf die
Westindischen Inseln geschafft worden, und Qualitat und Kornigkeit des Zuckers seien immer

noch jedem von dort importierten Zucker gleichwelrtig“.11

Da man den 6konomisch fundierten Eigensinn nicht brechen kann, hat man ihn ganz einfach -
entfernt. So weit, so ,,gut”. Man ist dem Reinheitsideal verpflichtet und hat den Einheitstraum
getraumt. Wer oder was man aber wirklich ist — ¢quién sabe?*? Schlimmer noch: wird man
das jemals wirklich wissen konnen? ,,Der Granadiner des 15. Jahrhunderts [...] macht aus
seiner [hispanischen] Herkunft oder der seiner VVorfahren kein Geheimnis; statt sich irgend
einen zweifelhaften orientalischen Stammbaum zuzulegen, bekennt er sich freimditig zu seinen
Wurzelqé mdogen diese auch in [obskuren spanischen Ddérfern wie] Huéneja oder Pechina
liegen.*

Und hat das die Inquisition nicht schon immer gewusst: dass christianisierte Mauren niemals
gute Christenmenschen, vulgo ,,Spanier” werden konnen, weil sie bereits fertige Andalusier
sind? Diese Neugetauften waren schon immer da (und zwar als Herren, nicht als Knechte) ...
das Kriterium des ,reinen Blutes* taugt nichts zu ihrer Entlarvung. ,,Es ist nicht
verwunderlich,” schreibt um 1637 ein intellektueller Vertreter der spanisch-katholischen
Mehrheit Uber Bergbewohner im Siiden Granadas, Nachfahren spanischer Muslime, ,,dass die

9 ehd., p.529 (Hervorh.: G.L.).

" Henry Swinburne: Travels through Spain in the Years 1775 and 1776, p.168 ff., zit. nach Nina Koidl: Granada.
Ein literarisches Portrat, p.147 ff.
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Beinamen vom Typus “al-Qashtalli” (“der Kastilier”) siehe ebd., p.XLI f.



Bewohner der Alpujarras ihrem alten Glauben entsagt haben. Die in diesen Bergen wohnen,
sind cristianos viejos [Altchristen]; in ihren Adern flieRt kein Tropfen unreinen Bluts; sie sind
Untertanen eines katholischen Konigs; und dennoch ist ihnen kaum eine Spur von der
christlichen Religion geblieben. Glaubt man denn wirklich, wenn die Heiden das Land heute
unter ihre Gewalt brachten - was Gott verhiten moge -, diese Leute wirden lange z6gern,
ihrer Religion abzuschwdéren und den Glauben der Sieger anzunehmen?*'* Trotz ihres ,,reinen
Blutes* (sie sind cristianos viejos, stammen also nicht von eingewanderten Berbern oder
Arabern ab) werden sie nie gute Christen sein ... Die Grenze zwischen mir und dem Anderen
ist hier verwaschen. Genauso gut konnte man die These vom ,,unreinen* Blut vertreten. Dann
kommt man beziglich derselben Bewohner der Alpujarras zu ganz entgegen gesetzten
Schlissen, etwa dass sie deshalb schlechte Christen sind, weil sie von ,,Arabern® abstammen.
Insofern sie ,,ihre alte Lebensart, ihre Kleidung und ihre eigene Sprache, eine barbarische
Mischung aus Arabisch und Spanisch® beibehalten,® sind sie die Anderen, die ewigen
,.falschen‘ Christen.

Im Siiden das Landes, im Kernland des ehemaligen Emirats zwischen Alhama, Montefrio,
Illora und Granada, konnte man trotz kriftiger Einwirkung der Inquisition ,bis ins 18.
Jahrhundert von einer bedeutenden Moriskenbevélkerung sprechen. Viele [im Zuge der
,Repartimientos’ angesiedelten] Familien von Altchristen, darunter sehr einflussreiche,
vermischten sich mit Moriskenfamilien. So heiratete etwa die Tochter des Gil Véazquez
Rengifo den Cidi Yahya Alnayar oder Don Pedro de Granada Venegas, Marques von
Campotéjar.*® Die cristianos viejos wissen, wovon sie reden. Zu sagen, ihr seid keine
Autochthonen, ihr misst gehen, hat etwas Lé&cherliches. Auf die Versuche, Erinnerung
ideologisch zu negieren, antwortet das Volk, bei all seiner Bosheit und Totschlagerei, mit
einem pragmatischen Mangel an Beriihrungsangst, der seine intellektuellen Wachter zur
Verzweiflung gebracht haben muss.

In seiner Dankesrede anldBlich der Verleihung des ,,Biichnerpreises® erzdhlt der Essayist,
Filmemacher und Philosoph Alexander Kluge folgende Geschichte: ,,In Frankfurt am Main
war ein Mann in einer Grofbank in leitender Stellung tatig. Weite Gebiete von Westafrika
lagen im 6konomischen Herrschaftsbereich dieser Bank. Zur Winterzeit lernte dieser leitende
Mann, ein Globalisierer, eine Prostituierte kennen, die aus genau jenem westafrikanischen
Gebiet nach Frankfurt gekommen war. Er verliebte sich. Die Beziehung entwickelte sich fir
alle Beteiligten verwirrend. Kurz vor Heiligabend fuhrte sie zum Tod des méachtigen Mannes.
Wer aber war hier der Michtige?“ Es geht, wie die Alten gesagt hatten, um jenen dunklen
Rest, an dem selbst Gotter nicht rutteln konnen. Es geht um Moira, etwas, das wir mehr
schlecht als recht mit dem Allerweltswort ,,Schicksal umschreiben. Um einen ,,Schuld®-
Zusammenhang, der sich ,,immer schon“, ndmlich ,hinter dem Riicken der Akteure*
hergestellt hat. Selbst Machtverhaltnisse sind strukturell praformierte Verhaltnisse, was fur
beide Seiten — Mdchtige wie Ohnméchtige — zur Folge hat, dass sie ... ja was nun: Spieler?
Oder doch nur Marionetten? sind ...
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Alexander Kluge wére nicht, der er ist — ein Aufklarer -, wenn er es bei dieser Geschichte: das
hei3t, auf der privaten Ebene belassen wiirde. ,,In uns Menschen,” so lautet sein vorldufiger
Schluss, ,,wendet sich ein Eigensinn gegen Wahrnehmungen, wenn diese Zeichen einer
unmiitterlichen Realitdt sind.” — Zwischenbemerkung: Bei den Arabern wird der Begriff der
»Nation“ mit dem Ausdruck Umma, ,Mutter, ,Miitterliches umschrieben.
Anscheinscheinend gibt es bei den Arabern also statt des ,,Vaterlandes* (nur) ein
»~Mutterland” ... Doch weiter im Text. Unser ,,Eigensinn“, wie Kluge in Anlehnung an
Biichner besagten ,,Antirealismus des Gefiihls* nennt, ,,diese antirealistische Partei im
Menschen muss auf der Seite der Emanzipation, der Aufklarung stehen, andernfalls misslingt
sie.“ Und da sieht der deutsche Spéataufklarer zumindest fur sich personlich ein Remedium
ganz eigner Art — ein verldBliches Biindnis gegen die ,,Unmiitterlichkeit“ des Realen. Im
»Netzwerk® der Autoren und ihrer Biicher, im Kontakt mit den schreibend Sprechenden aller
Jahrhunderte kann der Schuldzusammenhang wohl nicht zum Verschwinden gebracht aber
doch zumindest an seiner heuchlerischen Verkehrung ins Gegenteil: an seiner ,,idealistischen®
Uminterpretation als ,,Heil“, kurz: an seinem Verstecktwerden in der Verdrangung gehindert
werden. ,,Solche Biindnisse iiber die Zeiten bilden die Mehrheit, an die in unserer zweiten
Welt der Nacherzihlung ich innig glaube, weshalb ich Biicher fiir eine Gottesgabe halte ...«!’
Wahrscheinlich ist das auch die einzige Rechtfertigung fiir Historiographie — das Herstellen
einer zweiten Welt der Nacherz&hlung.

Aus einem Brief, geschrieben in jungen Jahren:

,Lieber Freund, ich glaube, es ist an der Zeit, dass wir die Verlierer rehabilitieren und in ihre
alten Spieler-Rechte wieder einsetzen. Natirlich heil3t das zugleich, dass wir ihren Sieg
gewollt hatten. Aber die andern hatten das Spielbrett gekippt.

Meiner Meinung nach war die Inquisition nur das schlechte Gewissen dieser koniglichen
Spielverderber. Sie hatten gemeint, mit den vom Boden zusammen gesuchten Figuren das
Spiel auf eigene Faust wieder aufnehmen zu kénnen. Der GroBinquisitor sagt dazu blof3 ,Nein,
die Steine bleiben!” Wer einmal die Grenze — la Frontera — passiert hat, kann nur als Renegat
wiederkehren. Wie gesagt: der GroRinquisitor weil} das.

Mit dem Verschwinden der Mauren hinter den Masken ,neuer Christen’ lie} der Hass
seinerseits die Maske fallen — die Reconquista zeigte ihr Gesicht. Hinter dem feurigen
Paravent des Auto da Fé gibt es auRRer christlichem Selbsthass (dem Ressentiment Nietzsches)
meiner Meinung nach kein Geheimnis zu entdecken.

,Geschichtlich dumm’ aber erfolgreich sind Conquistadores und, notabene, Reyes catolicos.
Auf der anderen Seite des Spielbretts stelle ich mir Sieger vor, die ihre Gewinne nur mit
groler Trauer, ja Resignation hinnehmen. Alexander, César, der kleine Napoleon ... Das sind
die Orientalischen Despoten, die sich das Abendland nur als ,Genies’ begreiflich machen
konnte.

Resignation. Eben erst war 1492. Auch so ein Jahr der Urteilsvollstrecker dessen, was es so —
als ,Finger Gottes’ vulgo Geschichte — nie gab! Wenn unsere Vermutung stimmt, dass die
Verlierer der Geschichte nicht jene sind, die in einem Nullsummenspiel ,den Kiirzeren
gezogen’, sondern auf offener Biihne (hier glauben wir am Wissen des Grol3inquisitors teil zu
haben) den Text ihrer Rolle vergessen haben, dann kdnnte sich auch unser Verdacht erharten,

17 7it. nach DER STANDARD, vom 27.10.2003, p.27.



dass dieser Text 1492 noch nicht zu Ende war. Auch das weil} ja der GroR3inquisitor (nicht
aber der ,geschichtlich dumme’, sprich triumphierende Rex catholicus): solange es ndmlich
Renegaten gibt ... (Ich spreche nicht weiter).

Unsere Buh-Rufe gelten nicht dem Stiick. Sie gelten den Spielern, die auf so lacherliche
Weise Uberhaupt nicht aus der Rolle fielen. Und was wir dem letzten Komparsen veribeln,
mussen wir den Regisseuren umso mehr anlasten: die antike Tragddie — jenes Spiel ohne
Vorhang — fur den lumpigen Gegenwert eines Applauses, den man sich selber spendet,
verraten zu haben. Mit anderen Worten: keinen Respekt zu zeigen vor dem Neid der Gotter.
,»1492% ist das erstmals denkmoglich gemachte Ende — nein, nicht des Mittelalters sondern der
Antike. Nietzsche hatte sagen konnen: mit dem Auftritt (zu allem Uberfluss!) des Deus ex
Machina Columbus hat sich der Bon sens vom Abendland verabschiedet. Und was hatte denn
auf dem Atlantik mediterranes Augenmaf noch fir einen Sinn gehabt?

Ein guter Rechner war ich nie. Vielleicht bin ich deshalb so ein Feind des Nullsummenspiels.
Als Freund des Spiels namlich.

Yo soy moro, yo también.*

% %



RENAISSANCEN.

Uber ein, zwei Aspekte der ,,Geschichte der Aufklirung®, die bisher
ubersehen wurden

1. Meiner Veranlagung nach besaR ich seit meiner Jugend einen
tbergroflen Drang nach dem Erwerb von Wissen ... Zum
Beweis dafiir folgendes: In unserm Land lieR sich einst ein
Grieche nieder, und ich pflegte ihm Getreidekdrner,
Samereien, Frichte, Pflanzen und dergleichen zu bringen und
ihn nach den Bezeichnungen in seiner Sprache zu fragen. Das
alles schrieb ich dann auf.

2. Nach meiner Meinung lachelt das Glick und das glinstige
Geschick dieser Welt nur zu bestimmten Zeiten ... Dann sind
die Gebete willkommen. Wenn die alten Griechen beten
wollten, lieBen sie Zeus in der Mitte des Himmels stehen und
Aphrodite im Aszendenten.

3. In ihrer Torheit gleichen diejenigen, die gegen die Griechen
Partei nehmen, einem Verriickten, der die Ausdriicke, die er
gleichwohl stdndig im Munde fiihrt, nicht begreift.

Al-Biruni, islamischer Aufklérer (10./11. Jh.)

4, Der Islam ist ein Teil der Moderne.

Rudiger Lohlker, Islamwissenschafter (20./21. Jh.)

Rede eines fiktiven Arabers: ,,Und wie seltsam spielte das Schicksal doch, denn diese Texte
und Theorien, diese gnostischen und wissenschaftlichen Kenntnisse, mathematischen,
astronomischen, poetischen, medizinischen, philosophischen Thesen und Kommentare, das
Wiegen und Wé&gen von Rede und Gegenrede, all dies sollte in die Renaissance miunden, die
ihrer Welt, nicht der unseren. Wir, die wir dieses Wissen vermittelt hatten, sollten nicht mehr
daran teilhaben, die Bewegung, die uns vertrieben hatte, sollte sich von uns abwenden und
sich nach Westen richten und dort eine neue Welt und Reichtum finden, und wir, wir sollten
hinter dieser Wasserscheide bleiben und nie erfahren, was fir ein Islam in Spanien geblieben
war und zusammen mit den Juden die Spanier in eine Zukunft begleitet hatte, die zu grof3 fur
sie war und die sie, weil sie sich Gbernommen hatten, in eine Isolation trieb, die wie die
unsrige Jahrhunderte Uberdauern sollte. Die Juden hatten sie bereits vor uns verjagt, nicht
wissend, dass sie damit einen Teil ihres eigenen Kdrpers amputierten, und dann waren wir an
der Reihe.«*®

Vielleicht stimmt es ja: dass wir aus der Geschichte nichts lernen. Aber gilt das auch fiir die
Art und Weise, wie Geschichte geschrieben wird? ,,Geschichte des Klassischen Zeitalters.* —
,Geschichte Europas.* — ,,Weltgeschichte.” Man muss immer wahlen.

Personlich hat man sich ja langst fur die Christliche Geschichte als Unheilsgeschichte
entschieden. Also fur Nietzsche. Also fr die nicht-christliche Geschichte Europas. In welcher
das Christentum Uberhaupt nicht, christlicher Wille zur Macht daftir umso reichlicher
vorkommt. Gegen das Wort Gott in der Européischen Verfassung hétte man ja nichts haben
konnen. Auler, dass das Wort Gott darin eine umfassende politisch-rechtliche

'8 Cees Nooteboom: Der Blinde und die Schrift (aus: Der Umweg nach Santiago). Zit. nach Nina Koidl: Granada.
Ein literarisches Portréat, p.187 f.



Gebrauchsanweisung von ,,Geschichte® abgegeben hitte. Und insofern hétte uns das Wort
Gott in der Europaischen Verfassung in der Tat ein wenig gestort.™

Christliche Geschichte als Unheilsgeschichte. Zum Beispiel als Geschichte einer Reconquista,
deren jahrhundertealtes, subkutanes ,,Heil* sich ums Jahr 1610 herum unmissverstindlich
enttarnt hat: als die erste vollstandig rational, namlich staatlich organisierte
Massenvertreibung der Neuzeit. Viele weitere sollten folgen. Nach der Ausweisung der
spanischen Morisken waren die Hugenotten Frankreichs an der Reihe. Und tschechische
Hussiten. Und deutsche und Osterreichische Protestanten. Dann Taufer, Wiedertaufer und
Mennoniten. SchlieRlich irische Katholiken (die praktischer Weise gar nicht mehr
,vertrieben® sondern gleich an Ort und Stelle durch Demiitigung, Entrechtung, Hunger und
weitere Feinheiten englischer ,,Indirect Rule“-Politik von den Vorzigen der Emigration
tiberzeugt wurden). Und so weiter. Oder eine andere ,lange Serie” -christlichen
Europédertums: die Judenverfolgungen, bei denen der spanischen Geschichte abermals das
Privileg der Paradigmenbildung zukommt. Wir sprechen vom ,,Genie* der spanischen Kdnige,
die in einem einzigen Jahr — 1492 — den denkwuirdigen Rundumschlag aus Judenvertreibung,
Maurenziichtigung und ,,Indien“-Entdeckung bewerkstelligten. Womit sie ihren Beinamen

,.die Katholischen“?® in der Tat rechtfertigten.”*

In der Geschichtswissenschaft gibt es keine ,unschuldige®, kantisch gesprochen: keine
interesselose Methodendiskussion. Und so ist es durchaus eine Frage der Methode, wo der
Blick des européischen Historikers seinen spezifischen blinden Fleck hat. Da europdische
Geschichte nun einmal ,,christlich® sein soll — mit anderen Worten: weil nicht sein kann, was
nicht sein darf -, neigt sie dazu, all jene Aspekte, Phdnomene und Epochen auszublenden,
worin das Epos ,,Europa“ von Kréften und Bewegungen erzéhlt, die sich dem grof3en Plan
widersetzen. Solche Brocken, wie sie sich sogar fiir den ,,guten Magen* (Goethe) der Kirche
als unverdaulich erwiesen haben - die ,heidnischen* Aspekte bis hin zu den Erfolgen des
Islam; die ,,Héresien” bis hin zur Erzhéresie namens ,,Aufklarung™ -, werden interessanter
Weise sogar heute noch (oder schon wieder?) so genannten Spezialisten (Archdologen,
Orientalisten, Ideengeschichtlern, ja sogar Philosophen) zur Verwertung tberlassen - womit
man sie im Endeffekt an die Peripherie des Wissens verbannt; und man betrachtet sie im
giinstigsten Fall als ,,charmante®, weil exotische Aberrationen, die im tbrigen vom Pfad der
Tugend, von der geschichtlichen ,,Logik* nur ablenken.

19 Ungefahr seit der Jahrtausendwende kann der aufmerksame Zeitgenosse gewisse Anzeichen einer Renaissance
des ,christlichen Europa“ nicht mehr iibersehen — eine Bewegung, die sich parallel zur Konstituierung des
politisch geeinten Kontinentaleuropa vollzieht; bezeichnender Weise unter ostentativem Ausschluss der
mediterran-orientalischen Fassade besagten Raumes! Eine Bewegung, die sich vorerst noch harmlos-unbedarft
als , kulturpolitischer* Akt begreift; oder muss man schon sagen: sich als solcher tarnt? Die Gefahr — und fir uns
ist es eine -, dass zweihundert Jahre Laizismus in Europa (alias: miihsames Diffundieren der ldeen der
Aufklarung ins Alltagsbewusstsein der Europder) durch die ,,(Zu)Spéatgekommenen der Geschichte (alias: das
Europa der postkommunistischen Slawen) brutal storniert werden, ist schon deswegen sehr real, weil sie auf
sozio-politischen Tatsachen beruht. Anders gesagt: zu den unverschdmten Gesangen einer dilettierenden
politischen ~ Vernunft ohne  Geschichtsbewusstsein  bilden  allerlei  Christentums-Beschwdrungen
ressentimentgeladener Modernisierungsverlierer die kakophonische Oberstimme.

20 kath’holon (griech.: ,unters Ganze*) subsumiert zu werden, hat fiir die (abweichenden) Teile noch stets den
Ruin bedeutet.

2! In der Kathedrale, die sie an der Stelle der Hauptmoschee des von ihnen 1492 eroberten Granada unverziiglich
errichten lieBen, tragt ihr Sarkophag die wohl nur vom Standpunkt Katholischer Konige aus ,,politisch korrekte*
Inschrift, wonach Ferdinand und Isabella das unsterbliche Verdienst zukomme, ,,Ziichtiger der Juden und
Niederwerfer der Mauren® zu sein.



Anders sieht die Sache aus, wenn der Ubliche Methodenkanon des Historikers um die
Werkzeuge und Mdoglichkeiten einer Sozial- und Wirtschaftswissenschaft vermehrt werden
kann; besonders dann, wenn eine derart aufgerlstete Historie dazu noch Gber den
geographischen Blick verfugt. Diesen Idealfall — die Methode eines Fernand Braudel — vor
Augen, mag man sich dann wohl sogar in die Hohle des Lowen wagen; weniger pathetisch
gesagt: mit dieser Ausristung kann auch ein Blick in die Abgriunde der Geschichte riskiert
werden — und zwar genau dort, wo sich diese am meisten zur Untermauerung einer tiber allen
Zweifel erhabenen ,,Christlichkeit* der europdischen Sendung (und bald auch Weltgeltung) zu
eignen scheint: in der Geschichte Spaniens und am Beispiel der Reconquista.

Freilich ... dort wo der gutmeinende Religionslehrer eine der groBten Verirrungen und
Abweichungen von besagter Sendung Europas zu entdecken vermeint: einen monstrésen
Verrat an Europas ,,Christlichkeit® -, sieht der weniger gutmeinende Realist und Historiker-
Geograph die ganze Normalitdt einer Entwicklung, die nun aber gerade nicht der
,,Christlichkeit™ als solcher entspringt sondern aus einer in Frage gestellten (und daher auch
vom Beobachter seinerseits in Frage zu stellenden) Christlichkeit resultiert. Einer
Christlichkeit, deren ,,europdische Sendung* némlich alles andere als feststeht (oder jemals
festgestanden ist); vielmehr einer Christlichkeit, die sich als Gefangene ihrer Utopie sieht,
worin sie durch besagten , Auftrag®, besagte ,,Sendung™ in die allergroBten realen
Widerspriiche verwickelt wird. Was Spaniens Geschichte, was die Reconquista, ja selbst die
pervertierte Reconquista — die Inquisition — dem Historiker-Geographen (aber nicht dem
historisierenden Religionslehrer) eroffnet, ist also das zutiefst Illusiondre am christlichen
Geist Europas, sofern sich dieser namlich, hegelisch gesagt, als ,,Weltgeist™ geriert.

Denn der geographisch Blickende sieht auch dort noch klar, wo der Schleier der Religion alles
verbirgt: er sieht die Geschichte als etwas, das sich immer auf einen konkreten Raum bezieht
und beziehen muss und nur insofern Lange Dauer ist, als dieser Raum dann selbst um ein
Vielfaches ,,unvordenklicher” ist als seine jeweilige ,,Geschichte® — sprich: als es die
limitierte Geschichte einer Idee, einer Ideologie, einer Religion jemals sein kann; selbst dann
nicht, wenn man diese Phdnomene mit Nachsicht aller Taxen behandelt, sie also etwa zu einer
,,Kultur* hochstilisiert.

Was der Historiker als Geograph voraussetzt, voraussetzen darf, ist eine vorgangige
,»Condition®; ist ein Feld, in das die rivalisierenden Ideen der Menschen (und wie gesagt
konnen darunter auch ganze ,,Kulturen* und ,,Zivilisationen verstanden werden) sich immer
schon verpflanzt sehen, lange bevor sie {iberhaupt daran gehen konnen, dieses ,,Feld* ithrem
Willen zur Macht zu unterwerfen beziehungsweise es sich sozusagen ,,anzueignen®. Braudels
beriihmte Lange Dauer ist auch insofern ,,Jang®, als sie beispielsweise einen Mittelmeerraum
bedeutet, der bereits Jahrtausende an zivilisatorischer Uberformung, Pragung und
Ausgestaltung hinter sich hatte, als Christen und Muslime daran gingen, sich ,,Gedanken*
uber seine Aufteilung zu machen (und man beachte die Anfiihrungszeichen). Der eingangs ins
Spiel gebrachte Skandal eines notorischen ,,Heidentums* versteht sich nun auch geographisch
respektive kulturgeographisch: als jener bisweilen durchaus peinliche Status von langer, ja
langster Dauer — eine Vorgeschichte aller christlich-muslimischen Ambitionen auf den Raum,
der spiter einmal ,,Europa“ heilen wird; ein Raum gewordenes ,,Vorher”, das diesen
Doppelbestrebungen im wahrsten Sinne des Wortes zu Grunde liegt. Die Wirkung solch
vorgingigen ,,Heidentums* 146t sich iiberall ausmachen — bis hin zu allen mdglichen
Renaissancen, die man dann wohl besser als das mehr oder weniger eruptive Auftauchen
solcher Longues Durées inmitten einer ,,Modernitit* (und geradezu als Triebkraft derselben!)
interpretiert.
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Auf diesem vorerst nur postulierten Zusammenhang zwischen ,,moderner” Laizitdt und
,unvordenklicher”, heidnischer Langer Dauer muss unser forschendes Denken umso mehr
bestehen, als ihm ja mittlerweile klar geworden ist, wie sehr — mit Braudels unzweideutigen
Worten — Religion und religionsbedingte Auffassung von Geschichte ein ,,Mangel an
Gedichtnis“ ist.”* Und noch einmal: es gibt keine unschuldige Methode. Welche Methode wir
wahlen, entscheidet dartiber, was wir sehen werden (und umgekehrt: was wir sehen oder nicht
sehen wollen, bedingt unsere Methodenwahl). Somit ist nicht so sehr das Was der
geschichtlichen Entwicklung ausschlaggebend — die ja auch nur aus einer gewissen
intellektuellen Nachldssigkeit und Bequemlichkeit heraus so genannte ,,Faktengeschichte* —
als vielmehr das Wie, die Art und Weise des ,,zur-Welt-Kommens* und ,,in-der-Welt-Seins*
von Erscheinungen und Ereignissen. Wie man ja auch weil}, dass der Begriff ,,modern* sich
vom lateinischen modus herleitet; von Anfang an bezeichnet er den Durchblick, den
Scharfsinn des in seiner Zeit Stehenden: die Art und Weise, wie sich dieser Blick unbeirrt und
unbeirrbar durch die Masse des Faktischen hindurch sowohl visionar in die Zukunft richtet als
auch zugleich alle Barrieren des Herkommens beiseite schiebend die Schleier der
Vergangenheit durchdringt, um so in die VVorvergangenheit zu gelangen.

Aufgefallen und in seiner Tragweite erkannt worden ist dieser Umstand zum ersten Mal in
ziemlich paradoxem Zusammenhang: so zu sagen als das Spiel Aufklarung versus
Obskurantismus mit umgekehrten Vorzeichen. Friedrich Nietzsche hat den folgenschweren
Kontrast des ,,deutschen Monchs® Luther und seiner rdmisch-renaissancistischen
Gegenspieler (und Angstgegner) im Hinblick auf eine moglicher Weise ,,ganz andere*
Geschichte Europas herauspripariert: ,,Das Christentum ist mdoglich als privateste
Daseinsform; es setzt eine enge, abgezogene, vollkommen unpolitische Gesellschaft voraus —
es gehort ins Konventikel. Ein ,christlicher Staat‘, eine ,christliche Politik dagegen ist eine
Schamlosigkeit, eine Lige ...“. Woraus zwingend folgt, dass ,,auch das Papsttum niemals
imstande gewesen (ist), christliche Politik zu machen ...; und wenn Reformatoren Politik
treiben, wie Luther, so weil} man, dass sie eben solche Anhanger Machiavells sind wie
irgendwelche Immoralisten oder Tyrannen.“”® Denn das Christentum ist eine
Verdrangungsreligion — man konnte auch sagen ein Nischenprodukt, welches sich gegen das
alle Lebensbereiche — politische wie unpolitische — perfekt abdeckende Heidentum erst
muhsam durchsetzen muss. Und so erklért es kurzerhand seine besondere Not — die prekare
und exzentrische Position — zur allgemeinen Tugend; ,,Religion” (wahre Religion) sei in
Hinkunft nur mehr das, was nicht ,,des Kaisers ist*. Eine Haltung, die sich dann ihrerseits
innerhalb des Christentums fortsetzt und in der deutschen Reformation kulminiert - als
Antithese zum heidnisch-renaissancistischen Dispositiv einer zynischen, das heil3t bereits ber
sich selbst hinreichend aufgeklarten Papst- und Machtkirche.?*

Bei der wiitenden Replik des Pastorensohnes Nietzsche auf den Reformator Luther geht es
eigentlich um den Aufweis einer systematischen Perversion im Feld der historischen
Methoden. Namlich um das heuchlerische (und insofern ,,machiavellistische*) Verschweigen
des je eigenen Machtanspruchs. Wissenschaftslogisch ausgedriickt: die triibe Oberflache der
gesellschaftlich-politisch-geschichtlichen Phdnomene — die Welt der Ereignisse und

?2 Fernand Braudel: Die Dynamik des Kapitalismus, p. 22 f.

% Friedrich Nietzsche: Aus dem NachlaR der Achtzigerjahre, p.588.

Die Reformation erklirt viele Dinge fiir adiaphora, fiir Gebiete, die nicht von dem religidsen Gedanken
bestimmt werden sollten; dies war der Kaufpreis, um welchen sie selbst leben durfte: wie schon das Christentum,
gegen das viel religiosere Altertum gehalten, um einen dhnlichen Preis seine Existenz behauptete.“ Friedrich
Nietzsche: Schopenhauer als Erzieher, p.313.
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Konjunkturen - gewinnt Uber die strukturale Tiefe der Langen Dauer die Oberhand. Wo der
reine Augenschein einer moralisch bewegten ,,Gegenwart™ — wir sprechen hier von der Figur
der Entrustung — das abwagende Bedenken von ,,Geschichte® total ersetzt, hat ein plattes, weil
einfach als bekannt behauptetes Sein schon immer tber alles Fragwiirdige, alles Geworden-
Sein den Sieg davongetragen (tibrigens der klassische Weg aller Revolutionen). Braudels
»riesige Welt des Gewohnten und der Routine* spreizt sich zum Sinn der Geschichte auf,
spiegelt strukturale Tiefe vor. Die Vorgeblichkeit (um nicht zu sagen Vergeblichkeit) und
methodische Falschheit solcher Froschperspektiven entlarvt sich in der Gewaltsamkeit und
Brutalitdt ihrer Agenten: ,,Die Instinkte, welche sich im ganzen Tun der Reformatoren
ausdrucken, sind die brutalsten, die es gibt. Nur in der absoluten Wegwendung von sich, in
der Versenkung in den Gegensatz, nur als Illusion (,Glaube‘) war ihnen das Dasein
auszuhalten.“®

Bevor man voreilige Schliisse zieht: In seinem vernichtenden Urteil tGber Luther spricht
Nietzsche zugleich Recht tber die katholische Gegenreformation. Nicht die Inquisition, nicht
die Jesuiten — die Renaissance-Papste nimmt der deutsche Philosoph in Schutz. Dass sich in
der Pobelhaftigkeit der deutschen Reformation der christliche Habitus als solcher spiegelt,
steht flr ihn fest; sein bekanntes Verdikt ,,Die wunderbare maurische Kultur-Welt Spaniens,
uns im Grunde verwandter, zu Sinn und Geschmack redender als Rom und Griechenland,
wurde niedergetreten (- ich sage nicht von was fir FiRen -)* wiederholt sich pointiert wenige
Zeilen spiter so: ,,Die Deutschen haben Europa um die letzte groRe Kultur-Ernte gebracht, die
es fir Europa heimzubringen gab — um die Renaissance ... Ein deutscher Mdnch, Luther, kam
nach Rom ... Statt mit tiefster Dankbarkeit das Ungeheure zu verstehn, das geschehen war, die
Uberwindung des Christentums an seinem Sitz -, verstand sein Hass aus diesem Schauspiel
nur seine Nahrung zu ziehn. Ein religidser Mensch denkt nur an sich.«?°

Warum das alles zum so-und-so-vielten Male? Weil es — wie unser ceterum censeo lautet — in
der Geschichtswissenschaft keine unschuldige Methode gibt. Hier kann und darf nicht mide
abgewunken werden, wie groB der Uberdruss auch sei. Das ,Ungeheure®, das Luther
Nietzsche zufolge nicht verstand, war ndmlich eine wissenschaftliche Methode. Eine Methode
der Macht zwar, und so zu sagen instinktsicher angewandt von den Péapsten der Renaissance.
Aber diese Methode bestand darin, Aufklarung als Partnerin der Macht auch um den Preis
anzuerkennen, dass man sich — das heif3t: als Papst das Papsttum — nicht mehr ernst nehmen
konnte. ,,Frohliche Wissenschaft*: Realismus der Machthaber, ihr analytisches Geschick; auf
der anderen Seite — wir folgen hier immer noch Nietzsche — nichts als ideales ,,Wiinschen®;
Empdrung angesichts der (mehr erahnten als gewussten) Strukturen einer unvordenklichen,
heidnischen Langen Dauer.?’

,»Die wunderbare maurische Kultur-Welt Spaniens® ... Ein begnadeter Stilist wie Nietzsche
schickt auch die wiistesten Ausfille eines ,,Anti-Christ* als perfekt komponierte Botschaft,
worin nichts dem Zufall Gberlassen bleibt, in die Welt. Deshalb sollte man (ber jenes kurze
Innehalten, den so auffallig anderen, beinahe zértlichen Ton inmitten einer Diktion von
hartester Konsequenz nicht hinweglesen. Meldet sich da vielleicht der junge Aufklérer zu
Wort, der einst sein sprodes coming out als Philosoph unter dem triigerisch verbindlichen
Titel ,,Menschliches — Allzumenschliches* dem gro3en Voltaire gewidmet hat? Aber wo jener
Vater der Aufklarung einfach einen praktischen Topos — die ,,Toleranz* des Islam — gegen

% Friedrich Nietzsche: Aus dem NachlaR, p.620.
% Friedrich Nietzsche: Der Antichrist, p.1232 (Aph.60), 1233 f. (Aph.61).
2"\gl. dazu Friedrich Nietzsche: Aus dem NachlaR, p.452 f.
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seine Erbfeindin, die ,,infame* Katholische Kirche ins Rennen schickt, sieht sein theologisch
viel gewitzterer Nachfahre einen, ja den zentralen Knackpunkt fir sein Projekt: die
Geschichte einer Illusion - das ,,christliche Europa® — in eine Psychologie der Macht und des
Ressentiments minden zu lassen. Und so liegt dem bei Nietzsche verwendeten Bild auch
nicht der abgegriffene Topos der ,,Toleranz* zu Grunde: der ,,Anti-Christ* aus Deutschland
spricht von der Mannlichkeit des Islam.

Entscheidend ist die Verortung der maurischen Kultur-Welt Spaniens als das grofRe
Gegenstick zur italienischen Renaissance — und wie zentral beide flr die nietzscheanische
Entlarvung der christlichen ,,Heilsgeschichte® sind: als Opfer einer Infamie (hier denkt auch
Nietzsche ,,voltairisch®), aber einer viel prinzipielleren, einer grundsatzlichen, ja geradezu
strukturalen Infamie, die weit Uber das Selbsterhaltungskalkul einer Kirche hinaus geht. Ein
wenig pathetisch gesagt, entspringt die Wiirde, die der Doppelfigur ,,maurisches Spanien /
Italien der Renaissance™ bei Nietzsche zukommt, ihrer doppelten Positionierung an zwei
kritischen ,,Ausgingen* der Geschichte: am Ausgang der Antike und am Ausgang des
Mittelalters. Durch das Faktum der brutalen Opferung dieser Kronzeugen einer nicht-
christlichen Geschichte Europas sieht sich Nietzsche in seiner antichristlich —
antiidealistischen Machttheorie auch methodisch bestitigt. ,,Uns* (das heiflt ,,uns Freien
Geistern®) ist die maurische Kultur, wie Nietzsche ohne Umschweife sagt, ja gerade insofern
»im Grunde verwandter, als sie mit ihrem materialistisch-wissenschaftlichen Pragmatismus
einem Uber sich selbst aufgeklarten Christentum, wie es sich in den Renaissance-Papsten
verwirklicht hat, zur Folie dient.”®

Hier verlassen wir das philosophische Feld. Ohne freilich zu vergessen, dass es die radikalen
Analysen einer heroischen Aufklarung sind, die uns bei unseren Untersuchungen zur
,Renaissance-Problematik®, bei dieser, wie man sie nennen mdchte, Modernismusforschung
den Ricken freihalten. Denn was die gro3en Aufklarer denunzieren, ist der denunziatorische
Typus selbst. Jene teleologische Auffassung von Geschichte, die alles, was nicht in ihren
linearen Plan passt, auszuschlieBen pflegt: und das nicht nur grundséatzlich-theoretisch sondern
letzten Endes immer auch mit brutaler Konsequenz in der (politischen) Praxis.

Statt ihn einem ,Telos”, einem auller ihm liegenden Sinn und Ziel zu unterwerfen,
bevorzugen wir den Raum als solchen — das vielgliedrige Europa, die Urheimat aller
Historiker-Geographen. Seit Herodot gewohnt, Gber den eigenen Tellerrand zu blicken,
erkennen wir uns auch ohne Schwierigkeiten in der ,,maurischen Kultur-Welt Spaniens*
wieder. Dass dies mit Respekt vor der europdischen Vision eines Ubel beleumundeten
Philosophen und Altphilologen aus der deutschen Provinz geschieht, wollen wir gar nicht
leugnen. Immerhin deutet manches von dem, was einschlagige Fachwissenschaft mittlerweile
zusammentragen konnte, darauf hin, dass die nietzscheanische Ahnung von der ,,maurischen
Renaissance-vor-der-Renaissance genial treffsicher war. Ebensowenig kann es schaden, dem
Penseur maudit hinsichtlich seiner Dechiffrierung der groRRen européischen Illusion Abbitte zu
leisten: dass das ,,christliche Europa® (wie seine Verfechter mit Verweis auf die krude
Faktengeschichte immer behaupten) mit der ,,maurischen Provokation® tatsdchlich fertig
geworden sei, darf nach allem, was in den funf Jahrhunderten seither in und um Europa
passiert ist, flglich bezweifelt werden ...

%8 Was den arabischen Emiren auf ihrer Alhambra die ,,christliche Kunst* (bildliche Darstellungen nach Art der
Christen), kénnten den Pépsten ihre Vatikanischen Sammlungen (heidnische Gétterbilder und Statuen) gewesen
sein: Gottfried Liedl: Al-Hamra‘. Zur Geschichte der spanisch-arabischen Renaissance in Granada, Band 1,
p.19f.
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Inquisitions-Logik

Ein hoher Beamter des Osterreichischen Unterrichtsministeriums, eben von einer
Bildungsreise ins Heilige Land zuriickgekehrt, klarte den jungen Philosophiestudenten Gber
das Geheimnis des Nietzscheanisch-abendlandischen Ressentiments auf: ,,Als ich so die
biblischen Stétten besuchte, da kam mir der Gedanke, wie ungliicklich wir Nachkommen
germanischer oder slawischer Heiden eigentlich sein miissen!* - ??? — , Nun ja. Im Heiligen
Land wirst du noch heute an all die Orte gefiihrt, die schon in den Schriften erwahnt sind —
denn es gibt sie noch! Berg Karmel, der Olberg, der Tempelberg - sie werden verehrt wie in
alten Zeiten, als die Israeliten am Jordan ihre Herden weideten. Dagegen unsere Heiligen
Haine, unsere Donar-Eichen — wo sind sie? Wer erwahnt sie noch? Wer zeigt sie stolz dem
Fremden? Verstehst du jetzt, warum uns ungliickliche Abendlander der Neid zerfrisst, wenn
wir an Gott denken?*

Erstaunlicher Weise hatte er Recht, der Osterreichische Ministerialrat. Wir Nachfahren der
Barbaren, wir haben in der Tat an unseren alten Orten statt Heiliger Haine Kapellen, Kloster
und Kirchen — Siegeszeichen erfolgreicher Kolonisatoren und Eroberer. Und wenn wir an
Eichen denken, dann in der allerldcherlichsten Art und Weise — als Theaterkulissen fir den
birgerlichen Sonntagsausflug.

Man kann das Dilemma auch anders illustrieren. Mit Hilfe einer bezeichnenden Differenz.
Am rechten Ufer des Rheins hat man sich seinerzeit sehr theatralisch Sorgen gemacht, Sorgen
um den Zustand der Walder. So kam es, dass ,,Le Waldsterben* zum Terminus technicus einer
in linksrheinischen Gefilden schlicht unverstandlichen Personifizierung des Baumes wurde.
Aber voila unsere Beweisflihrung: diese treudeutsche Empathie ist eine ex negativo, geboren
aus der Sorge!

Es ist der Verlust und die nicht geldschte, nur verdrangte Erinnerung an diesen, welche die
seelische und, ja auch, metaphysische Befindlichkeit der rechtsrheinischen Volker ausmacht,
seit ,,irische* Mdnche und ,,frinkische* Neuchristen an Wotans, Freyas und Donars Eichen
die Axt gelegt haben. Auf diesen metaphysischen Sonderwegen ist das rechtsrheinische
Christentum solange im Kreis gegangen, bis es am Beginn der Moderne den scheinbaren
Ausweg fand: die Reformation. Was links des Rheins und stdlich der Alpen im Schof3 der
Kirche selbst, ndmlich als Wiederentdeckung und ,,Wiedergeburt“ der antik-heidnischen
Bilder geschah, das musste bei Germanen, Angelsachsen und Slawen — den Nachfahren eines
fundamental bilderlosen Heidentums — die Gestalt einer Revolution annehmen, einer
Revolution der Denkungsart. Der Protestantismus ist — auch das hat Nietzsche ohne Wenn und
Aber konstatiert — das glatte Gegenteil der Renaissance. Was aber der deutsche Philosoph
verschwiegen hat: Anti-Renaissance war der Protestantismus nicht, ,,weil er etwas gegen die
Antike hatte”, im Gegenteil. Nirgendwo hat man das Alte Rom, das Alte Hellas so idealisiert
wie nordlich der Alpen. Nein. ,,Germaniens®“, des ,christlichen® Germaniens kleines,
schmutziges Geheimnis ist sein zutiefst verdrangtes eigenes Heidentum. Ein Heidentum, das
ihm ausgetrieben, geraubt, gestohlen wurde von einer tiberméchtigen Kolonisten-Zivilisation.

Von daher das deutsche, aber auch angelsdchsische Ressentiment gegen alles ,,Welsche®,
Romisch-Mediterrane. Wie? Die Erfinder des Klassizismus waren Anti-Romanen gewesen?
Die Kompatrioten Winckelmanns und Goethes — Anti-Hellenisten? Griechenlands ,,edle
Einfalt und stille GroB3e und der ,,mediterrane Tick* der Nordlander — alles nur Fassade?
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Ja. Die Uber-ldentifikation mit dem Aggressor ist ein wohlbekanntes Phinomen. So haben
auch die Christen Spaniens ihre verhassten arabischen Herren — ,bewundert”. Noch heute
geistert durch Spaniens Folklore der Maure: als Gigante, als riesenhafte Gestalt ... und als
Magier, als groBer Zauberer. Dabei kennt der durchschnittliche ,,stolze* Spanier nichts
Schandlicheres, nichts Verachtlicheres als el moro, den illegalen Landarbeiter, der in den
Erdbeerkulturen EU-kompatibler Agrar-Entrepreneurs schuftet.

Noch eine weitere Uber-ldentifikation gibt es nérdlich der Alpen und 6stlich des Rheins, eine,
die sogar noch tiefer sitzt als Germaniens unglickliche Liebe zur Méditerranée. Richtig
virulent wurde sie bezeichnender Weise erst mit dem Protestantismus, genauer: mit der
Entfaltung dessen, was man die protestantische Ethik genannt hat. ,,Wenn ich den Feind nicht
schlagen kann, so schlieBe ich ihn ins Herz“. Plotzlich tauchen allenthalben
alttestamentarische Namen auf, die ,,verbotenen Bilder* holt man sich aus einer Antike ganz
anderer Art, aus dem Ur-Monotheismus: in seiner neuentdeckten Liebe zum Alten Testament
wird das protestantische Christentum subkutan judisch.? Eine brisante Entwicklung. Nun hat
die katholische Seite doppelt Grund zum Hass: gleich zwei Abscheulichkeiten auf einmal
verwirklicht der Renegat, der Ketzer - als abtrinniger Christ scheint er zugleich den anderen
Feind, das Judentum, zu rehabilitieren.*

Gegen die heidnische Versuchung gibt es prinzipiell zwei Wege, und erst diese beiden haben,
wie nicht unrichtig bemerkt wurde, zur eigentlichen ,,Europiisierung Europas® gefiihrt.>* Bei
diesen beiden Wegen handelt es sich um nichts Geringeres als die freiwillige und die
unfreiwillige Gewissensbildung. ,,Geschichtsmichtig® sind beide Wege. Der eine Weg, die
freiwillige Implantation der Selbstkontrolle, wieder in sich gedoppelt als renaissancistischer
Humanismus im Siden, protestanische Ethik im Norden, soll ja, wie man spatestens seit Max
Weber zu wissen glaubt, Fortschrittsdenken und Kapitalakkumulation zum unschlagbaren
Werkzeug européischer Dominanz gemacht haben. Der zweite Weg ware dann der sinistre
Schatten solcher Fortschrittsfrommigkeit. Namlich der Weg einer erzwungenen, einer
aufgezwungenen Disziplin, einer Disziplinierung des Gewissens, weg von der Luther’schen
»Freiheit eines Christenmenschen®. Wir meinen natiirlich die sekundére Missionierung jener
Gebiete nordlich der Alpen, die mit Feuer und Schwert, unter tatkréftiger Assistenz eines an
Reconquista und Inquisition geschulten Spaniertums, wieder katholisch gemacht wurden:
Osterreich, die Lander der Bohmischen Krone, Polen. Hier hat sich die Verdrangung noch

» Dazu Egon Friedell, sehr pointiert, beinahe wiitend: ,,Sie nannten sich nach den israelitischen Helden,
Propheten und Patriarchen, sie durchsetzten ihre Rede mit hebrdischen Wendungen, Spriichen und Gleichnissen,
sie fuhlten sich als militante Diener Jehovas, die er berufen habe, die Gétzenanbeter, Irrglaubigen und
verstockten Kanaaniter mit Feuer und Schwert zu vertilgen. [...] Thr Gott ist der Gott Mosis“: Egon Friedell:
Kulturgeschichte der Neuzeit, Band 1, p.452. Doch ist im englischen Puritanertum lediglich auf die Spitze
getrieben, was schon beim deutschen Moénch Luther angelegt war. Die christliche Religion, so das radikale Urteil
des konvertierten Juden aus Wien, ,,wurde im Luthertum mosaischer Moralismus*: ebd., p.339.

% Wahlweise auch die ,,mohammedanische* Ketzerei. ,,Zu guten Muselmanen fehlt den Engldndern nichts,* hief3
es zu Konigin Elisabeths Zeiten in katholischen Kreisen. ,,Sie brauchen nur noch einen Finger zu rithren, um mit
den Tirken eins zu sein - so sehr gleichen sie ihnen bereits in Erscheinung, Glaube und Charakter: Victor von
Klarwill (Hg.): The Fugger News-Letters, Second Series, p.164.

1 Wir beziehen uns dabei auf kulturphilosophische Uberlegungen, in welchen die seit dem Hochmittelalter
immer deutlicher werdende Aufwertung der Beichtspiegel eine entscheidende Rolle spielt. Es geht um die
Implantierung von so etwas wie personlicher Verantwortung dem Glauben gegeniber, anders gesagt: um die
Erfindung einer ,,Gewissensethik®; vgl. Herbert Frey: Die Europdisierung Europas und die Okzidentalisierung
der Welt. In: P. Feldbauer / G. Liedl / J. Morrissey (Hg.): Vom Mittelmeer zum Atlantik, p.281-295.
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einmal verdoppelt: als verdrangtes Heidentum ist diese Form des Katholizismus auch noch
verdréngte Reformation.

Eines aber hat auch die Gegenreformation nicht riickgdngig machen koénnen — den
eigentlichen Kern jeglicher ,,Europdisierung Europas“ durch Gewissensbildung, der darin
besteht, dass ich weiss, dass und wie sehr ich den Zwang verinnerlicht habe. Ein neuartiges
Erinnerungsvermdgen tut sich auf und ,,ersetzt” in gewisser Weise die Freiheit, die, kaum dass
sie errungen ist, schon wieder verschwindet. So bereitet sich Europas Aufklarung vor — aus
dem verinnerlichten Zwang — das heisst: aus dem als Zwang erstmals wirklich gewussten
Zwang -, erwachst Europas eingefleischter Hang zur Dissidenz. Auf einer abstrakteren Ebene
konnte man vermuten, dass sich durch jene erzwungen-freiwillige Gewissensbildung, worin
das Subjekt zum Zwang auch noch Ja sagen soll — sich, mit anderen Worten, den Zwang als
Zwang bewusst macht -, eine asketische Grundhaltung ergibt. Jedes Subjekt steht fur sich,
diese seine ,,Einzigartigkeit hat ihren Preis, und den hat das Subjekt schon immer bezahlt.
Die Folge ist ,,eine Vielfalt, ein Feld von Singularititen, ein offenes Beziehungsgeflecht, das
nicht homogen oder mit sich selbst identisch ist“.** Erst der seiner selbst gewisse Mensch
kann sich auf das Chaos einlassen, auf den ,Freiraum‘, der ein von allen Sicherheiten
entleerter Raum ist. Auf — wir sagten es bereits — das Abenteuer Dissidenz.

Ja, natiirlich: ,,Es gibt so etwas wie Entfremdung, aber es gibt auch die Auflehnung gegen sie,
den erfolgreichen Versuch der Subjekte, sich selbst zu erfinden [...]. Im Rahmen dieser
Ambivalenzen richten die Menschen ihre Existenz ein, und nur mit Hilfe des Verstandnisses
fir Ambivalenzen wird man die Realitit angemessen beschreiben kénnen.“*® Der Inquisitor
ist immer einen Schritt zu spét dran. Zwar weil3 er sozusagen prinzipiell um den Betrug des
Verdachtigen. Aber dergleichen Formen betrligerischen Seins implizieren immer auch ein
Element der Treue und Ehrlichkeit — den Verhaltnissen gegenuber, die man im téglichen
Leben einerseits genau spiegelt, andrerseits nattrlich tberlistet und hintergeht (das Moment
der Ambivalenz) -, und weil dies so ist, kann der Inquisitor, der ja fur die Uberhaupt nicht
ambivalente Macht des Einen steht und spricht, den Betrug immer nur im Nachhinein
bestatigen. Kurz gesagt - aus der schlichten Tatsache, dass das ,,Gestdndnis“ des Delinquenten
zu spat zu kommen pflegt, folgt logisch, dass der Befrager seine eigentliche Aufgabe stets
verfehlt.

Denn nicht darin besteht die Aufgabe des Inquisitors, blof3 Richter zu sein (das wohl auch):
was er vielmehr meistern misste (und worum er sich durch des Delinquenten Ambivalenz
schndde geprellt sieht), das ist die Rolle des antizipierenden Psychologen und Abwieglers. Ein
umgekehrter Beichtvater miisste er sein konnen, einer, der Siinden ,,vergibt®, die noch gar
nicht begangen wurden. Der Inquisitor ist ein denkbar schlechter Diener seiner Herrin, der
Macht. Die betriigerische Tat - sein Untersuchungsgegenstand - fallt voll auf ihn zuriick. Der
Betrliger hat ja, wenn er seinen Weg kreuzt, den Schaden am System, das zu schiitzen der
Inquisitor vorgibt, langst angerichtet.

Auf Seiten der Inquisition lasst denn auch das Eingestandnis solch prinzipiellen Scheitern-
Missens nicht lange auf sich warten. Unfahig, die Ambivalenz am betriigerischen Subjekt
rechtzeitig zu dechiffrieren — sprich: den Betrug primar zu verhindern -, fliichtet man sich in
den universellen Verdacht. Samtliche Subjekte — oder eine abgezirkelte Teilmenge derselben
— hegen betrlgerische Absichten, schlimmer noch: sind geborene Betriiger. Der Betrug

%2 Michael Hardt / Toni Negri: Empire. Die neue Weltordnung, p.116.
%% Robert Misik: Genial dagegen, p.64.
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definiert sie als jene besondere Teilmenge. Man nennt die Teilmenge solcher Ketzer dann
beispielsweise ,,Moriscos®. Logisches Ergebnis dieser Prozedur: die Untergruppe als solche
muss verurteilt, sprich ,,abgeschafft”, eliminiert werden.

1609 war somit nicht nur das Datum der expulsion mehrerer hunderttausend maurisch-
stdmmiger Untertanen der Spanischen Krone, 1609 war auch das Jahr des Offenbarungseides
der Heiligen Inquisition, die mit der definitiven Entfernung ihres Untersuchungsgegenstandes
ihr Scheitern eingestand.

Was damals hinter dem Riicken des an den Tatsachen verzweifelnden Inquisitors vorgegangen
war, hat Millionen eliminierte Européer spater der Philosoph in ein kuhles Urteil gepackt:
»Die Skeptiker sind [...] nicht die, die prinzipiell nichts wissen; sie wissen nur nichts
Prinzipielles [...]. Demgegentber will die prinzipielle Philosophie [...] Prinzipielles wissen
[und verwandelt auf diese Weise] die faktische Wirklichkeit insgesamt in das
Unselbstverstandliche, [...] ins Rechtfertigungsbedrftige — als tendenzielle Tribunalisierung
der Wirklichkeit*.3*

Der ,,Abschied vom Prinzipiellen®, den der skeptische Philosoph lobt, der Inquisitor tadelt, er
hatte sich zum Zeitpunkt der expulsion in Wahrheit schon l&ngst ereignet gehabt in Europa.
Und insofern auch sie Européer waren, bei den Moriscos Spaniens nicht weniger. Nicht
einmal der Inquisitor mochte ernstlich glauben, dass deren Halsstarrigkeit ,,dem Islam*
entsprang.

Wir behaupten: Nicht ,islamisch® ist der Morisken aufsidssiges, ambivalentes und
maskenhaftes Betragen angesichts der Inquisition sondern modern européisch — eine friihe
Autonomie des Subjekts. Die auch schon mal als Bauernschlédue und Plebejer-Eulenspiegelei
daherkommen mochte. Die den Delinquenten nicht selten erst im Verhor ,,dahinterkommen*
lieB, dass er ja ,,eigentlich immer noch* Haretiker sei. ,,Das habe ich nicht gewusst,* ist eine
haufige, selbst den hochnotpeinlichen Befrager bisweilen verbluffende Antwort auf den
,Beweis®, dass es mit der behaupteten und, wer weill? Vielleicht sogar ehrlich geglaubten
Christlichkeit nicht allzu weit her war.*

Mit ihrer Fahigkeit, erstaunlich geschickt zwischen ,,Islam* und ,,Christentum* zu changieren,
zeigen sich diese frihmodernen Neuchristen als bewusst-unbewusste Nachfahren des
Neuheiden Abaelard mit dessen als ,,scholastisch® ja nur getarnter Innerweltlichkeit der
Dissidenz, einer Absage an jede Art von ‘umma, von ,,Glaubens“-Gemeinschaft. Mit anderen
Worten: ,,modern* waren jene Morisken offenbar wegen ihrer Fahigkeit, der Inquisition Kraft
einer ,,Gewissensethik® standzuhalten, Kraft einer Ethik aus Griinden der Vernunft. Was die
Vernehmungsprotokolle immer wieder zeigen, auch und gerade dann, wenn sie plump-schlau
verdreht, in der Sprache des ungebildeten Plebejers daherkommen, ist nicht der ,,Glaube* des
Delinquenten — sei er nun ,islamisch® oder nicht. Was sie zeigen, ist das Vermdogen,
Glaubensdinge und ein dazugehériges Verhalten individuell - Religion als ,,meine* Religion -
zu argumentieren.

»Freiheit ist, nicht ,monomythisch® nur eine einzige Geschichte haben diirfen, sondern
,polymythisch® deren viele durch die Teilung auch noch jener Gewalten, die die Geschichten

% 0do Marquard: Abschied vom Prinzipiellen. Philosophische Studien, p.17.
% Zu Verteidigungsstrategien dieser und ahnlicher Art siehe Peter Dressendérfer: Islam unter der Inquisition. Die
Morisco-Prozesse in Toledo 1575-1610, p.142 ff.
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sind.“® Uber Abaelard und seine Nachkommen im Geiste wird noch zu sprechen sein. Das
heben wir uns flr spater auf. Im Augenblick interessiert uns vor allem Abaelards Schatten, der
Inquisitor. Dieser musste glicklos bleiben, weil er es nicht lassen konnte, die Wirklichkeit
vors Tribunal seiner prinzipiellen Philosophie zu zerren, weil er (um jetzt noch einmal Odo
Marquard ins Spiel zu bringen) das polymorph-polymythisch Wirkliche in Deckung bringen
wollte mit seiner utopisch-imperialen Auffassung vom Einen als dem hdchsten Gut.

Glucklos blieb er, so hért man einen anderen modernen Mythologen die Marquard’sche
Aussage paraphrasieren, weil er von den vier Momenten der Toleranz — dem politischen, dem
theologischen, dem philosophischen und dem mythischen — zumindest zwei mit Fll3en trat.
Theologisch gesprochen, hat der Inquisitor ndmlich offenbar vergessen, dass Toleranz den
vornehmsten Ausdruck , fiir die Vorldufigkeit der Existenz bildet, weil sie die Menschheit,
wie Panikkar sich ausdriickt, ,,im status deviationis, im Pilgerstand, in der noch
unvollkommenen Gesellschaft zeigt.®” So aber, im unbedachten Verzicht auf ein patentes
Beweismittel fir die Unverzichtbarkeit Gottes, zugunsten einer total innerweltlichen
Gleichsetzung von (religions-)politischer Wirklichkeit und transzendentaler Wahrheit, hat der
Inquisitor dem Theologen ein Bein gestellt.

Was nun das philosophische Moment der Toleranz betrifft, so verstof3t der Inquisitor auch
noch gegen genau jene Logik der Innerweltlichkeit, der zuliebe er den theologischen Aspekt ja
aufgegeben hatte! Panikkar, ebenso kurz angebunden wie schliissig: ,,Toleranz ist [jene]
theoretische Notwendigkeit, die aus dem reflexiven BewuRtsein unserer Grenzen und
Begrenzungen [lies: der Innerweltlichkeit] folgt.«®

Schopenhauer hat sie einst bei ihrem Namen genannt, ,,die Welt als eine Holle, welche die des
Dante dadurch tibertrifft, dass einer der Teufel des andern sein muss.” Von dieser weithin
unbezweifelten Wahrheit ausgehend, schildert ein anderer Pessimist — zufalliger Weise ist er
noch dazu Kulturphilosoph in Wien -, knapp bevor er selbst diese Menschenholle betreten
wird miissen, ahnungsvoll das, was er den ,,schwirzesten Abschnitt der europédischen Neuzeit*
nennt:*® | Die Zeit der sogenannten Religionskdmpfe [ist] eine fast hundertjdhrige
Bartholomausnacht.”® Stehen Christentum und Krieg schon an sich in einem unaufléslichen
Widerspruch, so hat diese schauerliche Paradoxie, die die gesamte Geschichte der christlichen
Volker befleckt, damals insofern ihre grimassenhafteste Hohe erreicht, als [...] es sich bei den
Christen des Zeitalters der Gegenreformation um ein mit hochstem geistigen Raffinement und
vollendeter Kunst der Infamie ausgebautes System handelte.«*

Was den Konnex Christentum / Krieg anlangt, so mag man, hierin eher dem Verdikt
Schopenhauers vertrauend, etwas anderer Ansicht sein als ein frisch zum Christentum
Ubergetretener. Im eigenen Wissen um die gute Vertraglichkeit von Christentum und Krieg
flhlt man sich allein durch die Tatsache bestéarkt, dass man besagtes Christentum sozusagen

% O0do Marquard: Abschied vom Prinzipiellen, p.19.

%" Raimundo Panikkar: Riickkehr zum Mythos, p.19.

% ebd.

% Knapp nach dem Anschluss Osterreichs ans nationalsozialistische Deutschland, 1938, setzt der zum
Katholizismus konvertierte Jude Friedell durch einen Sprung aus dem Fenster seinem Leben ein Ende — nicht
ohne vorher die unten vorbeigehenden Zeitgenossen vor seinem fallenden Kérper gewarnt zu haben.

“% In der Bartholomausnacht ist als Ergebnis einer wohl vorbereiteten konzertierten Aktion der Katholischen Liga
die Elite der franzosischen Protestanten ermordet worden. Dies mit Wissen und Unterstiitzung hochster
kirchlicher Kreise und — wie denn auch nicht — der Spanischen Habsburger.

*! Egon Friedell: Kulturgeschichte der Neuzeit, Band 1, p.342.
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mit der Muttermilch aufgesogen hat. Dies nur in Klammern. Viel wichtiger ist ein anderer
Konnex, der Konnex zwischen den Phantasien und Phantasmata des Einen und der
Auffassung einer ,,gerechten Macht“. Wir pflegen es das Phantasma des Reichs zu nennen,
eine mit der Realitat zutiefst zerstrittene utopische Haltung, die, wahrend sie ,,Geschichte
schreibt®, in Wellen iiber das Antlitz der Welt hinweggeht (wobei dieses Antlitz unverkennbar
européische Ziige tragt).

Phantasma des Reichs, Phantasma des Einen und Phantasma des Anfangs — das Tabula-rasa-
Prinzip. Ein deutscher Pastorensohn hat es den Fundamentalisten aller Zeiten ins Stammbuch
geschrieben: ,,Am Anfang war. — Die Entstehung verherrlichen — das ist der metaphysische
Nachtrieb, welcher bei der Betrachtung der Historie wieder ausschlagt und durchaus meinen
macht, am Anfang aller Dinge stehe das Wertvollste und Wesentlichste.“** Das utopische
Erkenntnisprinzip. Irgendwo hat Marx gesagt: ,,Der Schliissel zur Anatomie des Affen liegt in
der Anatomie des Menschen.” Das wire dem utopischen Erkenntnisprinzip entgegen zu
halten.

Auf die Evolutionsgeschichte des modernen Religionshasses bezogen, mdchte man sagen: Der
Schltssel zur Anatomie der Bartholomdusnacht, wie Friedell sie versteht, liegt in der
Anatomie des Holocaust ... Was jene weit mehr als hundertjdhrige Epoche europdaischer
Religionskriege betrifft — kommen wir hinter ihr, wie es der fromme Kulturphilosoph nannte,
»schauerlich paradoxes® Geheimnis (ein ,kleines schmutziges Geheimnis, wenn wir
Nietzsche glauben wollen)? Kommen wir ihr vielleicht leichter auf die Schliche, wenn wir sie
ganz ohne frommes Entsetzen, dafiir mit dem kalten Blick des Spatgeborenen betrachten? Mit
dem Wissen, dass ,,wir, die Abkommlinge Europas, Kinder von Kriegen [sind], die
Holocauste waren®, wie unlingst festgestellt wurde?*® Beziiglich der Dauer besagten
»schwirzesten Abschnitts der europdischen Neuzeit* sind wir, wie gesagt, ohnehin nicht
Friedells Meinung. Nicht nur ,hundert Jahre* hat die europdische Bartholomiusnacht
gewihrt; und sie war auch alles andere als eine ,,schauerliche Paradoxie®. ,,Schauerlich*
gewiss — aber paradox? Im Gegenteil: eine glasklare Logik zieht die Linie aus, die von den
mittelalterlichen Kreuzziigen, der spanischen Reconquista inklusive ,,Maurenfrage® iiber das
Wahnsinnsprojekt einer ,,una sancta Catholica® habsburgisch-inquisitorischer Préagung —
Stichwort Gegenreformation — geradewegs in die um nichts weniger ,,schauerliche
Gegenwart unseres Zwanzigsten und Einundzwanzigsten nachchristlichen Jahrhunderts fihrt.

Oder was soll am Irrsinnsprojekt Philipps II. ,,paradox‘ gewesen sein, als dieser buchstablich
ein ganzes Volk der Heiligen Inquisition iberantworten, im Klartext: dem Holocaust zufiihren
wollte? Nein. An seinem Wahnsinnsedikt vom 16. Februar 1568, worin er alle Einwohner der
Niederlande — Mé&nner, Frauen, Kinder — wegen Ketzerei zum Tode verurteilte, war nichts
,.paradox, nichts zufillig.** Philipps Sohn, der Dritte des Namens, hat dann das im Norden
gescheiterte Exempel an einer anderen Nation halbwegs erfolgreich statuiert. Mit der
Ausweisung der Morisken — getaufter Muslime — konnte an der Schwelle zum 17. Jahrhundert
die alte ,Maurenfrage” ... nun ja, ,gelost“ werden: gleichsam ersatzweise fiir das
niederlandisch-gesamteuropéische Ketzerproblem wurden aus Spanien einige hunderttausend
Untertanen des Konigs vertrieben.

*2 Friedrich Nietzsche: Menschliches, Allzumenschliches, Zweiter Band, Der Wanderer und sein Schatten,
Aphorismus 3. In: Werke, hgg. von Karl Schlechta, Band I, p.873.

*® pierre Legendre: Die Fabrikation des abendlandischen Menschen, p.15.

* Wenn Friedell dazu meint: »Ein Staatsakt, der in der Geschichte einzig dastehen diirfte®, so wissen wir
Nachgeborenen es freilich besser — sprich schlechter ...
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,Die Anatomie des Affen von der Anatomie des Menschen her verstehen.” Wir
Nachgeborenen des Zwanzigsten und Einundzwanzigsten Jahrhunderts sind in der vielleicht
nicht angenehmen, jedenfalls aber interessanten Lage zu beobachten, wie gut ein
Fundamentalismus den anderen versteht und wie exakt er an ihn andockt. Ein Schlussel fir
die historisch hineichend verbiirgte, somit nur umso skandalosere Longue durée® der
»europdischen Bartholomdusnacht liegt selbst noch in Proklamationen, die aus
entgegengesetzter Ecke zu kommen scheinen - wie jene eigenartige Drohung gegen das
christliche Abendland, ausgestoRen im Jahr eins des dritten Jahrtausends seines Bestehens:
»Frei von jeder Knechtschaft gegeniiber dem herrschenden westlichen Reich triagt die
radikalislamische Bewegung die Vernichtung dieser neuen Kreuzfahrer in sich. Sie durstet
nach Rache gegen die Fiihrer der weltweiten Gottlosigkeit.“*®

Ein Kreis scheint sich geschlossen zu haben — und der radikalislamische Inquisitor-
Propagandist weil} das. Der postmoderne Lehrer und Stichwortgeber Bin Ladens erinnert
zielgenau an den entscheidenden Siindenfall seines Gegners, der abendlandischen Moderne.
So macht der islamische Eiferer deutlich — zwar in propagandistischer Absicht und mit
perspektivischer Verkirzung, darum aber nicht weniger richtig -, wie entscheidend jener
Sundenfall, der die Moderne eingeleitet hat, fiir diese Moderne war und ist. Eingefordert wird
nichts Geringeres als der ,,Blutzoll fiir die Mértyrer, fiir den Schmerz der Miitter, die
Entbehrungen der Waisen, das Schmachten der Gefangenen und die Qualen derer, die tberall
auf dem Boden des Islam gefoltert werden: von Turkestan im Osten bis nach Andalusien.«*’
»Andalusien“, Al-Andalus ist nicht vergangen: dass es ,,auf dem Boden des Islam* steht, wird
in der Gegenwartsform erzdhlt, also im Tempo der Utopie, im ,Null-Tempo“ der
Zeitlosigkeit. ,,In der Vorstellungswelt des angesprochenen Publikums [gehort die iberische
Halbinsel ...] zur islamischen Welt [...]. Ihre Riickeroberung, die 1492 vollendet wurde, bildet
dabei einen historischen Unglucksfall, den die Dschihad-Bewegung mit einer erneuten
Rickeroberung Spaniens und [...] Wiedereingliederung in die islamische Welt ungeschehen
machen miisse.“*®

Die Heilige Inquisition des Katholischen Spanien als Fanal fiir den spéatislamischen
Theoretiker — das ist gute Postmoderne. Die Parallelen werden nicht einmal camoufliert. Hier
wie dort muss die Reinheitsidee ihr Schifflein zwischen der Skylla des inneren Feindes — des
,falschen Freundes“ — und der Charybdis des Feindes tel quel, des auf3en lauernden Anderen,
hindurch steuern. Spanische Reconquista, islam-fundamentalistischer Djihad bedirfen beide
der inquisitorischen Ruckversicherung: gegen die Ketzer. Am Beginn der Neuzeit sind das
einerseits die krypto-muslimischen Morisken, andrerseits die protestantischen Niederlénder.
Am Ende der Neuzeit taucht das Phanomen wieder auf — in islamischer Gestalt, ein Kampf
»innerhalb der muslimischen Welt, bei dem es darum geht, die pervertierten Herrscher durch
,gut geleitete* Fiirsten abzulosen.*® Dort die von Ketzern unterwanderte Una sancta
Catholica, hier die modernistisch zersetzte ‘Umma, die Gemeinschaft der Gldubigen unter der
Fuchtel der Gottlosen. Und wie aus der spanischen Reconquista, die sich auf ein ketzerisches

*® der von Braudel gepragte Begriff longue durée, ,,lange Dauer®, meint ein besonders verdnderungs-resistentes
Strukturmerkmal.

6 Ayman az-Zawahiri: Ritter unter dem Banner des Propheten (Ausziige daraus erschienen im Dezember 2001 in
der Tageszeitung Ash-Sharq al-Awsat), zit. nach Gilles Kepel: Die neuen Kreuzziige. Die arabische Welt und die
Zukunft des Westens, p.125 (Straffung des Zitats: G.L.).

" ebd. (Hervorh.: G.L.).

8 ebd.

* ebd., p.101.
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»Maurenland“ bezog, folgerichtig die Conquista des heidnischen Amerika (vulgo ,,Indien®)
wurde, so verwandelt sich auch das inquisitorische Bemihen des (post)modernen
Fundamental-Muslims: das Ergebnis dieser Wandlung nennt der abendl&ndische Interpret
,.Den fernen Feind schlagen“.”® In jenem ,,duBeren Kampf gegen die ,Welt des Unglaubens
[ist] die ungléubige Welt [...] dabei sowohl der Feind [...] wie auch eine Beute, denn sie wird
letztlich notwendigerweise zum Islam iibertreten.“>* Das kommt uns bekannt vor. Dem
inquisitorischen  Moment Politischer Theologie sekundiert logisch stringent der

missionarische Impuls, die Vorstellung des kommenden Reichs.

,»Al-Andalus® und das ,katholische* Spanien am Beginn der Neuzeit — gesehen vom Ende
her. Oder mit den Worten des Fundamental-Propagandisten, dessen lakonische Verkirzung
natiirlich genau das ,,innerweltliche* Denken widerspiegelt, welches er hasst: ,,Jede Bewegung

durchlduft einen Zyklus der Erosion und Erneuerung®.>

Die heidnische Longue Durée: Alexander ,,Dhul-Qarnain*

Als wollte sie ihren Feinden gleich zweifach, durch Schonheit und Klugheit trotzen, hat es der
so genannten ,,maurischen® Kultur gefallen, ihre verlorenen Kinder, die Moriscos mit der
Gabe der Doppelten Buchfuhrung zu bedenken. Also mit ausgepragtem Sinn fir Humor. Man
konnte auch sagen: mit Hintersinn. Die verzweifelte Pfiffigkeit der Minoritat lieB sich
angesichts einer brutalen, aber auch ein wenig plumpen Majoritdt immer wieder etwas
einfallen. Waére der Anlal3 nicht so ernst, man kdnnte uber die Bauernschldue schmunzeln, mit
der in den Maurendorfern der Alpujarra nach der ,,Riickeroberung® durch die Christen so
manche Potemkinsche Pfarrei entsteht: alles, was man dazu braucht, ist ein Neugeborenes;
dieses wird dann von den Familien des Dorfes dem ahnungslosen Priester immer wieder zur
Heiligen (Zwangs-) Taufe prasentiert.>

Solche ,,Berufstiuflinge sind nicht das einzige, was sich der spanische Islam einfallen 148t,
um sich seinen erzwungenen Abschied von Europa ironisch zu versufRen. Lang ist die Reihe
seiner kulturellen Erfindungen und Listen. Angefangen von der ,,Taqiya®, der religiésen
,Tarnkappe“ des Zwangsgetauften,”® bis zur raffinierten, weil mit &sthetischen Mitteln
betriebenen Unterwanderung der aufgezwungenen religids-kulturellen Doktrin durch deren
poetische ,,Ubererfiillung®. Vorbereitet durch die schon lingst erfolgte ,,Hispanisierung® der
eigenen Religion,™ gewitzt durch die Kenntnis eines reichen Kanons ,ur-andalusischer

%0 ehd., p.97 ff.

> ehd., p.101.

%2 Az-Zawahiri: Ritter unter dem Banner des Propheten (2. Abschnitt), zit. nach Kepel: Die neuen Kreuzziige,
p.126.

>3 Bernard Vincent: Andalucia en la Edad Moderna, Economia y Sociedad, p.208 f. — Der Autor bezieht sich hier
auf Ponce de Leons ,,Historia de Alhendin® (Edition: B. Ponce de Ledn: Historia de Alhendin de la Vega. Madrid
1960). Ahnlich die Aussagen des Missionars Bleda, wie bei H.Ch.Lea angefiihrt: Henry Charles Lea: Los
Moriscos Espafioles. Su Conversion y Expulsién (The Moriscos of Spain: Their conversion and expulsion),
p.230, Anm.40.

> vgl. Peter Dressendérfer: Islam unter der Inquisition. Die Morisco-Prozesse in Toledo 1575-1610, p.131 ff. —
Unter tagiya versteht die islamische Theologie ,,Dispens von den Forderungen der Religion unter Zwang oder bei
drohendem Schaden®.

> Dazu gehoren zum Beispiel die Bemithungen des Ica (‘Isd) de Gebir um eine Katechisierung islamischer
Glaubenssitze, die er 1462 in seinem Breviario Sunni (,,Brevier der Sunna“, des sunnitischen Islam)
zusammenfasst. Dieses bisweilen auch Kitdb Segoviano, ,,segovianisches Buch* genannte Werk wird von seinem
Verfasser selbst als Versuch gedeutet, ,,den Vorwurf eines gewissen Kardinals zu entkraften, der mir schrieb, wir
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literarischer Formen (wie das beriihmte, halb hochkultural, halb volkstumlich, halb arabisch,
halb romanisch daher kommende Muwashshah-Strophengedicht),®® schépft das spanisch-
arabische Volk auch noch in seiner diminutiven Morisco-Gestalt Kraft, Selbstbewusstsein und
einen erstaunlichen Einfallsreichtum aus solch sprachlicher Kompetenz.

Besonders aufschlussreiche Beispiele einer gefinkelten (wiewohl wahrscheinlich oft nur
unbewusst  gefinkelten)  Ubererfullung und ironischen  Verdopplung christlicher
Glaubensinhalte liefert die Aljamiado-Literatur®” dort, wo die Person Jesu im Mittelpunkt
steht. Solche Erzdhlungen schildern namlich ,,durchweg in erbaulicher Absicht sein [Jesu]
Leben als das eines groBen Propheten und Wundertiters.“>® Eine ausnehmend dialektische
Vorgangsweise. Denn wie uns der Spezialist belehrt: ,In diesen Legenden ist ein
durchgéngiger Zug zur Ausweitung und Detaillierung des muslimischen Jesus-Bildes
festzustellen, in einer Form, die zuweilen an mittelalterliche Heiligenviten erinnert.“*° Die
formale ,,Ubererfiillung* christlicher Forderungen — Stichwort ,,mittelalterliche Heiligenviten*
— dient gleich doppelt (und genau das bildet ihre ,,Modernitét”, ihre ,,Dialektik*) der nicht-
christlichen Sache: indem die Verfasser solch christologischer Traktate, wie es heif3t, ,,sich der
Gestalt Jesu in besonderem Malle annahmen‘ — also das Zentralthema der christlichen Lehre
auch ihrerseits in den Mittelpunkt riickten (Funktion Nummer eins: Tarnung nach aul3en
mittels formaler Assimilation), konnten sie sich darauf verlassen, dass ihren Morisco-Lesern
der eigentlich muslimische Inhalt nicht entgehen wiirde (Funktion Nummer zwei: Aufklarung
nach innen). Der Vorgang ist so einfach wie genial: je legendenhafter er daherkommt — sein
,,Uberredungsbonus“ in einer christlich dominierten Umwelt — desto Uberzeugender
»islamisch® kommt dieser Jesus bei seinen Verehrern an: als Jesus, der Prophet. Man vermeint
das poetische Urbild wiederzuerkennen — das romanisch ,,umgiirtete*, mit dem Romanischen
spielende arabische Gedicht. Denn da wir ,bei den meisten dieser Autoren [...] eine
weitgehende Vertrautheit mit dem Text der Evangelien und der katholischen Lehre im
allgemeinen voraussetzen [diirfen]“,%° liegt fiir uns der Clou ihrer Methode auf der Hand: sie
widersprechen dem Katholizismus in ihren Erz&hlungen nicht — sie lassen ihn einfach weg.

Spielen mit den Formen des Gegners (und mit dem Doppelsinn, der sich logisch aus solchem
Spiel ergibt). Es ist, wir haben es bereits gesagt, primér eine sprachliche Kompetenz, was der
,maurischen* Kultur ihre selbstverstdndliche Eleganz und - Wendigkeit verleiht. Dies ernst

wiirden den Koran verstecken — so als wére er eine Sache, die das Licht der Offentlichkeit zu scheuen hétte. Aus
diesem Grund unternahm ich es, ihn [den Koran] in die kastilische Sprache zu Ubersetzen, [...] sodass er allen
Menschen hierzulande und in der Fremde, die des Arabischen nicht médchtig sind, ein geistiger Fiihrer werde.“
Zitiert nach Leonard Patrick Harvey: Islamic Spain, 1250 to 1500, p.81.

*® Das Muwashshah (span. moaxaja) — eine literarische Gattung, die seit den Tagen des Ibn Quzman als , der*
spanische Beitrag zur arabischen Poesie gilt — zeichnet sich durch die Khardja, den so genannten ,,Glirtelreim*
aus, wo am Ende einer jeden in klassischem Arabisch verfassten Strophe ein in Romance (Altspanisch)
gehaltenes Kurzgedicht folgt -, meist das Lied einer Frau, ,,die sich Gedanken iiber ihren Liebhaber macht*: J. F.
O’Callaghan: A History of medieval Spain, p.318 f. — Dazu auch Ewald Wagner: Grundziige der klassischen
arabischen Dichtung. Band II: Die arabische Dichtung in islamischer Zeit, p.160. — Beispiele von Muwashshah-
Dichtung respektive Khardja-Poesie bei Gottfried Liedl: Dokumente der Araber in Spanien. Zur Geschichte der
spanisch-arabischen Renaissance in Granada, Band 2, p.262-268; desgl. Emilio Garcia GOmez: Las jarchas
romances de la serie rabe en su marco, besdrs. 64 ff. (zur stilbildenden, formgebenden Bedeutung des Romance-
Anteils, also der Khardja fur das arabische Muwashshah-Gedicht als solches).

> Aljamiado (von arab. al-djami’a, ,,Gemeinde®) nennt man die mit zahlreichen Arabismen gespickte Sprache
der Muslime Kastiliens, Aragéns und Valencias; die in dieser Sprache verfasste Literatur (Gedichte,
Erzahlungen, Religidses) ist also im Kern romanisch, aufgezeichnet jedoch in arabischer Schrift.

%8 peter Dressenddrfer: Islam unter der Inquisition, p.126

> ebd. (Hervorhebung G.L.).

% ehd., p.127.
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nehmend, wird man auch ihre gestalterische Seite - bis hin zur Produktion von Bildern im
eigentlichen Wortsinn — wo immer sich diese geltend macht, zu dechiffrieren haben: als ein
bildnerisch camouflierter, in seiner figuralen Gestalt bloR verkleideter, in Wahrheit ndmlich
sprachlicher Text.

In der Bibliothek des Escorial liegt das so genannte Manuskript des Salwan Aben Zafer
(Salman Ibn Zafar), reich illustriert im Stil der Buchmalerei seiner Zeit. Es ist das Werk eines
spanischen Morisco aus dem 16. Jahrhundert. Die Bebilderung Uberrascht durch ihr modernes
Verstandnis — richtig aufgefasste Perspektiven und eine Uberlegte Licht-Schatten-Flihrung
erzeugen raumliche Tiefe.®! Eines dieser Bilder fallt besonders auf — hier ist es das Sujet, das
neugierig macht: eine Gruppe orientalisch gekleideter, vornehm wirkender Mé&nner, etwas
erhoht auf einer Art Podest in einem baldachinartigen Zelt sitzend. Die meisten blicken aus
dem Bild heraus, wobei sie dem Betrachter ihr Halbprofil zuwenden, nur eine Person zeigt
sich en face. Aber nicht nur dieser Umstand ist es, der den Blick des Betrachters anzieht; auch
die Positionierung dieser Gestalt — genau auf der Mittelachse des zentralperspektivisch
konstruierten Raumes — tragt zu ihrer Auffélligkeit bei. Was ihre Bedeutung als Hauptfigur
des Ensembles aber am meisten unterstreicht, ist ein Attribut, das man wirklich nicht als
unauffallig bezeichnen kann: tragt sie doch auf ihrem Haupt ein Paar leicht gekrimmter, stark
geringelter Horner.

Hier unterbrechen wir unsere Bildbetrachtung. Ohnehin dirfte unsere VVorgangsweise bereits
hinreichend klar geworden sein: wir betreiben unsere Bildbetrachtung frei von jeglichem
Bezug auf die Textumgebung des Manuskripts. Und das mit voller Absicht. Die kleine,
zeremonielle Szene, wie sie uns da aus ihrem scharf gezeichneten Rahmen entgegenleuchtet —
wir wollen sie gerade nicht als das nehmen, was sie dem Augenschein nach ist: eine simple
Illustration. Denn nur als Nicht-lllustration — will heif3en: in ihrer vollen Souveranitat als Bild
und selbstandige Szene kénnen wir sie — die Szene als solche — interpretieren.

Sagen wir so (und gehen wir dabei einen Schritt weiter): indem wir auf das Bild als Bild
zielen, ist es fiir uns gerade kein ,,Bild“. Sondern ein Text ... Eine Aussage sui generis,
wenngleich in figural-bildhafter ,,Verkleidung“. Nicht das, was das Manuskript erzihlt,
interessiert uns sondern das, was das Bild ausdriickt. Uns interessiert der Text hinter dem
Manuskript, von dem wir glauben, dass er aus Grinden, die auf der Hand liegen, nicht im

®1'5. M. Imamuddin: Muslim Spain 711 — 1492 A.D. A Sociological Study, p.179; p.206 ff. / X.
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expliziten Teil, nicht im schriftlichen Teil zu finden ist. Denn einem Morisco-Manuskript aus
der Zeit der Inquisition darf man schon zutrauen, dass es etwas zu verbergen hat.

These: Das Manuskript hat etwas zu verbergen. Das Manuskript sagt im Text etwas anderes
als was es meint. Aus der vermuteten Spannung zwischen Text und Metatext, Schrift und
Bild ergibt sich fur uns die folgende logische Ableitung. Nur jener Teil des Manuskripts, der
(jedenfalls fur die Augen der bildverliebten, bildgewohnten, bildersuchtigen Christen)
,harmlos* ist — der Bildteil also — kann fiir den Transport des Geheimnisses in Frage kommen.
Also fragen wir das Bild (fur uns Skeptiker ist es, anders als fur die bildgewohnten spanischen
Christen des 16. Jahrhunderts, ja viel mehr als nur , Illustration”, Text-Begleitung und Text-
Verdoppelung!) — wir fragen also das Bild, wo es den Schlissel zur Geheimtir, sein Sesam-
Offne-dich hat. Und weil es ein Bild ist, durfen wir uns dabei ganz auf unsere Augen
verlassen. Wohin das Bild unseren Blick lenkt, dorthin lassen wir unseren forschenden
Verstand nachfolgen.

Sesam, 6ffne dich! Was unseren Blick so stark anzieht, dass unser Verstand gar nicht anders
kann als ihm zu folgen, haben wir Gbrigens bereits beschrieben: ein omindses Paar Horner auf
dem Haupt der zentralen mannlichen Figur. Frage unseres Verstandes: Welche Gestalt (aufer
dem Teufel natirlich) tragt Horner und kann sowohl einem Morisco als auch einem Christen
des 16. Jahrhunderts als Gegenstand bildlicher Darstellung konvenieren? Antwort: Moses.
Dieser wird ja vor allem im christlichen Kulturkreis (was in diesem Zusammenhang nicht die
unwichtigste Feststellung ist) regelmaBig mit Hoérnern dargestellt.®? Im christlichen
Kulturkreis, sagten wir ... Und wir behaupten weiters, es muss ein ,,Geheimnis* geben (von
dem zu erwarten wére, dass es nur fur die Christen ein solches ist, nicht aber fur den Morisco-
Muslim, den Maler unserer Scharade). Tastend umkreist der Verstand die zentrale Gestalt —
Moses, fiir die Christen ein ,,Geheimnis““? Doch wohl schwerlich als solcher, als die bekannte
biblische Gestalt. Und wenn es hier noch einen anderen Zusammenhang gébe als den
biblischen? Abermals bleibt unser Blick héngen ... was wir da sehen, ist ein Paar deutlich
gekrimmter, scharf gezeichneter Horner. Widderhdrner ...

,»Das Horn®, klart uns der Fachmann auf, ,,[ist] als gefdhrliche Waffe des Tieres Symbol
physischer Kraft und tbermenschlicher Macht, in Altmesopotamien und im syrisch-
phonikischen Raum war die Hornerkrone Kennzeichen der Gotter ... Hellenistische Herrscher
(Alexander der Grofle, Seleukos) lieBen ihr Bild mit gehdrnter Stirn auf Miinzen préigen.“63
Die Geschichte ist bekannt: Nachdem Alexander die nach ihm benannte Hafenstadt zwischen
Mittelmeer und Nil gegrindet hatte, zog er durch die Wuiste weiter nach Westen, zum
Heiligtum des Gottes Ammon (Amun Ré€) in der Oase Siwa. Es war, wie es heil}t, ,,die
Sehnsucht (pothos), die ihn zu dieser Expedition bestimmt hat. Was im Allerheiligsten des
Tempels vorgegangen ist, weil niemand“.** Fest steht jedoch, dass ihn der Hohepriester des
Gottes als ,,Ammons Sohn‘ begriilt hat. Amun Ré, der Gott mit den Widderhornern ... Spiter
werden Miinzbilder auch den jungen Herrscher so zeigen, wie es einem Gottessohn zukommit:
gehornt.

%2 Etwa seit dem 12. Jahrhundert wird Moses ,auf Grund einer falschen Ubersetzung des Urtextes durch die
Vulgata mit zwei Hornern anstatt der auf die Erleuchtung hinweisenden Strahlen (2 Mos 34, 29) dargestellt*:
Manfred Lurker (Hg.): Worterbuch der Symbolik, p.492. — Die berihmtesten Mosesdarstellungen mit Hérnern
sind die Statuen von Claus Sluter und Michelangelo.

% Manfred Lurker (Hg.):Wérterbuch, p.327.

® Hermann Bengtson: Alexander und die Eroberung des Perserreiches (336-323 v.Chr.). In: H. Bengtson (Hg.):
Griechen und Perser. Die Mittelmeerwelt im Altertum I, p.294.
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Uber den Nimbus, der die Gestalt des gottlichen Alexander im gesamten Altertum umgab,
braucht man nicht viel Worte zu machen — er versteht sich von selbst.> Aber der weitere Weg
ist interessant. Am Ende des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts entsteht in Agypten eine
Biographie — ,,Alexanders Taten -, die dem Pseudo-Kallisthenes zugeschrieben wird und von
der alle kiinftigen Alexandersagen und Alexanderromane abstammen. In den Westen fiihrt die
Spur zur lateinischen Ubersetzung des Julius Valerius (4. Jahrhundert) und weiter zu Sacerdos
Leo und dessen um 950 in Neapel entstandene ,,Historia Alexandri de proeliis®; dann
verzweigt sich die Tradition in unzdhligen ,,Alexanderromanen des Mittelalters, bis sie im
13. Jahrhundert, als sich Dichter vom Schlag eines Rudolf von Ems oder Ulrichs von
Eschenbach ihrer annehmen, aus der Anonymitét wieder auftaucht.

Die zweite groRe Uberlieferungsspur zieht sich durch den Orient, beginnend mit einer
persischen Ubersetzung aus dem 7. Jahrhundert (spéte Sassanidenzeit). Daraus haben dann die
zahlreichen arabischen und syrischen Bearbeitungen des 9. und 10. Jahrhunderts geschopft,
wovon sich der bedeutendste Niederschlag beim beriihmten Mas’udi (gest. 956) findet, in
dessen Enzyklopadie Murdidj adh-dhahab (,,Die Goldwischen*).?® Auch im Orient, ja dort
wahrscheinlich noch mehr als im Okzident, hat sich die Spur des Ammon-Sohnes nie
verloren: nicht im Gedachtnis der Gelehrten, nicht im Gedachtnis der Machtigen®” und schon
gar nicht in der Erinnerung des Volkes.

Wir haben Alexander zuletzt an jenem Ort verlassen, wo er, versehen mit den Insignien seines
gottlichen Vaters in die Unsterblichkeit einging - im Tempel des Amun Ré. So geschmuckt
finden wir ihn jetzt wieder, an einem nicht minder sakrosankten Ort: ,,Sie fragen dich iiber
Dhul-Qarnain [Alexander].®® Sag ihnen: ,Ich will euch einiges aus seiner Geschichte

% Nur der Vollstandigkeit halber sei daran erinnert, dass auch fiir das junge, hungrige Rom — damals noch alles
andere als eine Weltmacht — Alexander das groRe Vorbild war. Die wahrscheinlich lebendigste Darstellung des
jungen Helden, die berithmte ,,Alexanderschlacht®, zierte als 6 Meter langes Mosaik eine der prachtigsten Villen
Pompejis und war wohl die Kopie eines verloren gegangenen hellenistischen Gemaldes.

% Al-Mas’udi: Murtidj adh-dhahab wa-ma’adin al-djawahir, 9-bandige Edition: C. Barbier de Meynard / Pavet de
Courteille, Paris 1861-77 (Nachdr. 1914-17). Dieses enzyklopadische Werk umfasst nicht nur die Geschichte seit
der Erschaffung der Welt sondern enthdlt auch eine umfangreiche Geographie, eine Volkerkunde und
Naturgeschichte, vergleichende Untersuchungen zu den Religionen der RoOmer, Inder, Juden sowie
philosophische und politische Studien.

S Im Osten scheinen alle Herrschertugenden von Alexander ihren Ausgang zu nehmen: noch im entfernten
Indien, dort aber oft in Gleichsetzung mit dem buddhistisch-hellenistischen Kénig Ashoka, ja bisweilen mit dem
Buddha selbst, erstrahlt seine unvergangliche Aura. So setzt im 16. Jahrhundert ein islamischer Herrscher seinem
,heidnischen” Vorbild das schonste Denkmal. Der ,,indo-muslimische Kulturgigant™ (Bruce B. Lawrence), der
Moghulkaiser Akbar plant finf Meilen nordwestlich seiner Residenzstadt Delhi fiir sich selbst ein groRartiges
Grabmal; und er bestimmt, dass diese Statte des Erinnerns Sikandara heif3en soll - ,,Alexandria“! — Siehe dazu
Bruce B. Lawrence: The Eastward Journey of Muslim Kingship. Islam in South and Southeast Asia. In: John L.
Esposito (Hg.): The Oxford History of Islam, p.395-431.

% Dhul-Qarnain, ,der Zweigehdrnte, ist nach allgemeiner, sowohl klassisch-islamischer wie modern-
orientalistischer Auffassung Alexander der GroRe. Siehe dazu den Kommentar zur deutschen Koran-Ausgabe
von Ullmann/Winter: ,,Dhulkarnain, der Zweigehornte, ist nach vielen Alexander der GroBe, der auf alten
Minzen gehdrnt dargestellt ist [...]. In alten judischen Schriften (Buch Daniel) ist Zweihdrnigkeit das Symbol der
Kraft. Die abenteuerlichen Heerfahrten Alexanders des GroRen werden auch bei den Rabbinern erzéhlt, wo sie
Mohammed fand und auf seine Weise darstellt“: Der Koran. Das heilige Buch des Islam, Edition: Ludwig
Ullmann / L. W. Winter, p.242, Anm.28; als wichtiger klassischer Gewé&hrsmann wére Al-Biruni zu nennen: Al-
athér al-baqgiya ‘an al-qurln al-khaliya (,,Chronologie®); dazu auch K. Garbers: Eine Ergdnzung zu Sachaus
Ausgabe von al-Birtnis ,,Chronologie orientalischer Volkere. In: J. Fick (Hg.): Documenta Islamica inedita,
p.45-68.
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mitteilen‘. (Koran, Sure 18, 83)% Was folgt, ist die Charakterisierung des legendaren
Herrschers — mit den Worten der gottlichen Instanz selber: ,,Wir befestigten sein Reich auf
Erden und gaben ihm die Mittel zur Erreichung seiner Ziele.“ (Sure 18, 84) Dhul-Qarnain, der
von Gottes Gnaden ,,Zweigehornte” aus der Ammons-Oase; oder Dhul-Qarnain, der ,,Herr des
Ostens und Westens“ (so Hennings Interpretation).”” Oder wie der moderne Koran-
Kommentator die Verse 83-98 paraphrasiert:"* , Drei Episoden im Leben eines groBen Konigs,
Dhul-Qarnain, zeigen uns, wie (herrscherliche) Macht und Geschicklichkeit mit gottlichem
Gesetz in Einklang stehen konnen. [Alexander Dhul-Qarnain] bestrafte die Schuldigen und
belohnte die Gerechten:’® belieR den einheimischen Vélkern ihre Lebensweise und

Lebensart” und beschiitzte fleiBige, arbeitsame Menschen vor ihren habgierigen Nachbarn.“"*

Zuruck ins sechzehnte Jahrhundert. Konnte sich ein unterdriickter Morisco einen besseren
Kommentar zu seiner Situation vorstellen oder eine bessere Antwort auf seine Hoffnungen
und Wunsche als das Bild des edlen Messias-Ko6nigs, wie es der Koran entwirft? Dieser ,,edle
Heide* Alexander, seiner heidnischen Natur entbunden als ,,Stellvertreter (arab. khalifa) und
Wéchter des gottlichen Willens, zugleich Beschutzer seines Volks — konnte es eine bessere
Alternative geben, einen schirferen Kontrast zu jenem anderen, sinistren ,,Wichter®, der
Heiligen Inquisition? ,,.Den Volkern beliel er ihre Lebensart und beschiitzte sie vor ihren
Nachbarn.” Schon sehen wir den Gehornten auf dem Morisco-Bild aus der Bibliothek des
Escorial mit anderen Augen ... Freilich ist damit das Ratsel als solches, ndmlich seine geheime
poetologisch-asthetische Struktur noch nicht entschliisselt. Doch sind wir bereits einen grof3en
Schritt weiter — hat uns das Bildchen ja auf die Spur gebracht, an dessen Ende ein Heiliges
Buch wartet.

Denn in der Tat: eben jene Sure 18, die mit Alexander Dhul-Qarnain den guten Herrscher in
den Mittelpunkt stellt, verweist in den Versen davor auf einen anderen vorchristlichen ,,Fiihrer
und Beschiitzer seines Volkes®, auf — man ahnt es bereits — Moses!

In den Versen 60-82"° wird ein Moses gezeigt, der sozusagen negativ auf Alexander verweist.
Zwar — wie der grofle Konig durchstreift auch der Anfiihrer des judischen Volkes auf
abenteuerlicher Fahrt die Lande, aber nicht als Weiser und Gerechter tut er dies sondern als
ein immer noch Lernender. Moses wird als jemand gezeigt, der von groRer Ungeduld ist, wo
es galte, sich der Wahrheit behutsam zu nahern. Moses wird als Opfer voreiliger Schlusse und
paradoxer Situationen gezeigt: ,,Habe ich dir nicht prophezeit®, fragt ithn sein Lehrer, ,,du
wiirdest nicht in Geduld bei mir ausharren kénnen?* (Sure 18, 73 [74]) Thema ist also das
(prekare) Vertrauen in Lésungen — Lésungen, wie sie von der gottlichen Fligung und Weisheit

% The Holy Qur-an. Text, Translation and Commentary by Abdullah Yusuf Ali, p.753 f. — Die Verszahlung der
deutschen Ullmann/Winter-Ausgabe weicht von den Standard-Editionen (wie auch der benutzten arabisch-
englischen Ausgabe von A. Yusuf Ali) ab. So findet sich die Alexander-Geschichte nach der Standard-Z&hlung in
Sure 18, 83-98; bei Ullmann/Winter in Sure 18, 84-99.

% ygl. Koran, Edition Ullmann/Winter, p.242, Anm.28.

™ A Yusuf Ali, Kommentar 137, in: The Holy Qur-an, p.753.

2 Wer von ihnen ungerecht handelt, den wollen wir bestrafen, und dann soll er zu seinem Herrn zuriickkehren,
der ihn noch strenger bestrafen wird. Wer aber glaubt und rechtschaffen handelt, der empfangt den herrlichsten
Lohn, und wir wollen ihm seine Befehle leicht machen®: Sure 18, 87-88 (Ullmann/Winter: 88-89).

® Er lieB sie, wie sie waren®: Sure 18, 91 (Ullmann/Winter: 92).

™ vgl. die Geschichte von Gog und Magog, den wilden, habgierigen Vélkern (oder Fiirsten), gegen die Alexander
einen ehernen Wall errichtet: ,,Steht mir nur kriftig bei, so will ich einen festen Wall zwischen euch und ihnen
aufrichten*: Sure 18, 95 (Ullmann/Winter: 96).

" nach der Zahlung von Ullmann/Winter: Vers 61-83.
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auch entgegen dem Augenschein allemal zu erhoffen sind.” So geht der junge, ungeduldige
Moses seinen Weg weiter — unbeschadet dessen, was ihm dabei an Widersinnig-Ratselhaftem
alles unterkommt. Und das macht ihn letztlich auch zum Spiegel des ,,guten Konigs® Dhul-
Qarnain: ,,Siehe, dies ist die Erkldrung dessen, was du nicht in Geduld zu erwarten
vermochtest™ (Sure 18, 82 [83]).

Die raffinierte Struktur, die Methode jener Morisco-Illustration aus dem 16. Jahrhundert tritt
nun klar zu Tage: eine Struktur der Verdopplungen und Aquivokationen, deren alles
erhellender Parallelismus (Gehornter Moses / Alexander Dhul-Qarnain) jedoch nur fur den
einen der beiden moglichen Leser und Bildbetrachter — fir den muslimischen Leser und
Betrachter — auf der Hand liegt. Denn nur dieser kann mittels des offen préasentierten Signals,
tiber die Figur des ,,Moses* (auf der Darstellungsebene) auch den darunter (auf der Sinn- oder
Bedeutungsebene) sozusagen mit unsichtbarer Tinte geschriebenen Namen ,,Alexander*
assoziieren. Wobei auch dieser Name ,,Alexander” noch fiir etwas weiteres steht: fiir das
Heilige Buch némlich, das, weil es ein verbotenes Buch ist, eben nur via Anspielung, als
»Rétsel“ vorkommen darf (der Name ,,Alexander* hinter dem dargestellten Moses). Dass
dieses Ratsel vom unbefugten, vom christlichen Leser und Betrachter nicht dechiffriert
werden kann, dafiir sorgt das Buch selbst. Als geheimes und geheimgehaltenes Objekt ist es
gewissermalien das Kastchen fir den Schlussel. Der erst passt genau ins Schloss (in die
Struktur, worin Moses und Alexander Aquivalente sind). Wir sprechen vom Kontext der
Achtzehnten Sure. Was dann ndmlich unbedingt mitzudenken wire, ist der ,,Trost-Gehalt*
besagter Sure. Sie heifst nicht umsonst Al-Kahf, ,die Hohle“ — nach dem Refugium, in
welchem einst christliche Jinglinge aus Ephesus vor den Verfolgungen der Staatsmacht
Schutz fanden und wo sie, in siebenjahrigen Schlaf fallend, so lange blieben, bis die
Verfolgung ein Ende hatte.”” Den Wortlaut hinter dem Bild kennt somit nur der Eingeweihte,
der Muslim. Das Bild im Vordergrund hat die Aufgabe, dem Inquisitor ein Schnippchen zu
schlagen.”

Was uns betrifft, so sind wir freilich noch weit davon entfernt, die Alexandergestalt in ihrer
ganzen Tragweite zu verstehen. Der Kklassische Ansatz — die Geschichte einer Tradierung —
mag hier weiter helfen. Al-Biruni, groler Uomo universale und wahrer ,,Renaissancemensch*
islamischer Provenienz, hat das Kunststiick aller Renaissancemenschen zu Wege gebracht, die
Gegenwart seiner eigenen Kultur mit der ,,Vergangenheit einer antiken Longue Durée
organisch zu verkniipfen; mit anderen Worten, sie zu verwissenschaftlichen.”

® A, Yusuf Ali, Kommentar 136, in: The Holy Qur-an, p.746 f.

" Die Legende von den Siebenschlafern.

® Um es nochmals zu betonen: was hier mit dem Manuskript des Salman lbn Zafar aus der Bibliothek des
Escorial angestellt wurde, gehort eigentlich in die Kunstgeschichte. Es ging ausschlieBlich um Bildanalyse
(Untersuchungen der Bildsprache) — worin das Bild als Bild befragt und auf dessen geheimen &sthetisch-
symbolhaften Aufbau hin untersucht werden sollte. Wer hinter dieser Wahl eine methodische Vorentscheidung
zugunsten der ,,Rétselhaftigkeit®, ja ,,Intriganz dieses Manuskripts vermutet, liegt daher sicher nicht falsch.

" Die Kopfe der italienischen Renaissance, sagt Burke, ,.beschiftigten sich sowohl mit Theologie als mit
humanistischen Wissenschaften [... und trachteten] bewusst danach, die Verehrung der Antike mit dem
Christentum zu vereinen“: Peter Burke: Die Renaissance, p.65. — Darin namlich folgt Burke (ebd., p.99) dem
groBen Kunsthistoriker Gombrich: dass er unter dem Begriff ,,Renaissance” eine Haltung, eine Bewegung
versteht und den in seinen Augen irrefuhrenden, weil allzu engen Epochebegriff ,,Renaissance ablehnt (Ernst H.
Gombrich: The Renaissance — Period or Movement?). Woraus wiederum wir flir uns das Recht ableiten, in Peter
Burkes oben zitierter Aussage statt ,,italienische ,,arabische* Renaissance zu sagen und fiir ,,Christentum® das
Wort ,Islam“ einzusetzen. Mit dem allerruhigsten Gewissen machen wir somit das, was nach Burke den
italienischen Humanismus auszeichnet, auch fiir den ,,Orient* des 10., 11. Jahrhunderts geltend — mindestens aber
fir Al-Biruni selbst; und verweisen in diesem Zusammenhang auf dessen phanomenale Analysen und
Verarbeitungen der ,,Klassik* — sei diese nun (alt-)arabischer, hellenistisch-romischer oder gar indischer Natur.
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Den Koran zitierend, definiert er zugleich sein eigenes wissenschaftliches Ethos — das,
nebenbei gesagt, unserem modern-abendldndischen Begriff der ,,theoretischen Neugierde®
zum Verwechseln ahnlich sieht.® , [Man bedenke: all die] Gebote, aufzubrechen und [...] zu
reisen, um Belehrung zu gewinnen“.®" Diesem selbstbewussten ,,Renaissancisten” und
Verteidiger des analytischen Denkens mag die Sure 18 freilich in einem anderen Licht
erschienen sein als einem verangstigten Morisco des 16. Jahrhunderts ... Bei Al-Biruni steht
Alexander der Grol3e mit Moses und Muhammad auf einer Stufe, weil ndmlich so zu sagen in
der gottgewollten und gottgefilligen Unio mystica einer ,,Community of Investigators®. Mit
den Worten des Klassikers: ,,Auch bedenke man, was Er, der gepriesen sei, von den IThm
wohlgefalligen Reisen seiner Heiligen und Propheten sagt, wie Alexander der Grolie die Orte
des Aufgangs und des Untergangs der Sonne erreicht hat, wie Moses, Gber dem Frieden sei, zu
der Stelle gelangte, wo die beiden Meere zusammenkommen, und wie der Prophet, Giber dem
der Segen Gottes sei, [...] von Mekka nach Medina auswanderte und wie er zu seinen
Kriegsziigen aufbrach* %

Prinzipiell ahnlich aber wegen seiner intellektuellen Radikalitat viel deutlicher, als das im
»Rétsel“-Zusammenhang des Morisco-Manuskripts aus der Bibliothek des Escorial der Fall
war, bringt sich bei Al-Biruni das Alexanderbild als eine hochst delikate Uberlagerung von
gleich mehreren kulturellen ,,Schwingungen® zur Wirkung. Dadurch ergibt sich eine deutliche
Amplitudenverstarkung dieser Wellenbewegung (wenn man so sagen darf) — oder mit anderen
Worten: die Lange Dauer, die wir die ,heidnische” zu nennen pflegen, zeigt sich
zusammengesetzt aus ,antikem* Material (die Alexandertradition), ,zeitgenossisch-
theologischer Form (die koranische Reihe Alexander — Moses — Muhammad) und
,wissenschaftlich-aufgeklarter Aussage. Beim spanischen Morisco mag ja noch das ,,Trost-
Motiv* der Sure 18 im Vordergrund (vielmehr: Untergrund) gestanden sein; von all dem
findet sich beim Renaissancemenschen Al-Biruni nichts. Al-Biruni analysiert die Sure 18.
Und ,,entlarvt™ sie ihrem objektiven Charakter gemald als kulturhistorisches, sozio-politisches
Zeugnis, worin — wie poetisch tiberh6ht auch immer — letztlich Geschichte erscheint (ndmlich
das notorische Zwillingsmotiv Religion — Herrschaft).

Wider die ahistorische Attitlide des Geschichtenerzahlens und der Mythologie - verkorpert in
allerlei sagenhaften und volkstumlichen Aspekten der Alexanderbiographie — halt der
renaissancistische Interpret Nachlese: unterkihlt und skeptisch. So heilit es etwa vom
beriihmten ,,chernen Wall“ (aus der Geschichte von Gog und Magog)® kurz und biindig:
,,Gerade an dieser Geschichte ist etwas, das einem das Vertrauen zu ihr nimmt“ — und es
folgen, penibel aufgelistet, etliche geographisch-historische Argumente, die alle Versuche, das
Bauwerk vorschnell zu lokalisieren, ins Reich der Fabel verweisen.®

Dhul-Qarnain ist der islamischen ,,Aufklarung® zu wichtig, um ihn der Sage und dem
Volksmund zu Uberlassen. Dabei ist interessant, worauf der Aufklarer-Historiker sein
Hauptargument griindet: es ist die hellenische Abstammung Alexanders — er ist der Sohn des

8 ygl. Hans Blumenberg: Der Prozess der theoretischen Neugierde.

81 Al-Biruni: ,,Geodisie*, hgg. von P. G. Bulgakov, p.3-328; zit. nach: Al-Biruni: In den Gérten der
Wissenschaft, p.46.

82 Al-Biruni: ,,Geodisie®, zit. nach: Al-Biruni: In den Gérten der Wissenschaft, p.46 f.

8 Sure 18, 94-97.

8 Al-Biruni: Al-athar al-bagiya ... (,,Chronologie®); zit. nach: Al-Biruni: In den Gérten der Wissenschaft, p.130 f.
— Man beachte die methodische Anwendung des Falsifizierungstheorems, wie es ein Karl Popper nicht hatte
besser machen kdnnen.
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Philipp von Makedonien -, und diese Genealogie nimmt er gegen jeden Verdacht, gegen alle
Parallelversionen in Schutz, selbst dann, wenn Alexander dadurch ,,orientalischer wiirde (so
halt Al-Biruni berhaupt nichts von der Behauptung, Alexander ware ein illegitimer Sohn des
persischen Grol3konigs gewesen). Die hellenische Genealogie ist schon deshalb unverzichtbar,
weil ihr Alexanders privilegierte Stellung innerhalb der Wissenschaftsgeschichte / Geschichte
der Philosophie perfekt entspricht: Dhul-Qarnain als Lieblingsschuler des Aristoteles — die
zweite argumentative Saule, auf dem des islamischen Renaissancisten Alexanderbild ruht! Es
folgt die zivilisatorische Sendung des Konigs — beispielhaft veranschaulicht an der Griindung
der Metropole Alexandrien; schlieBRlich der geographische, besser gesagt der geopolitische
Aspekt: bei Al-Biruni (und hier folgt der Skeptiker — wohl um des ungeheuren Symbolwerts
willen — sogar ausnahmsweise der populéren Tradition) bereist und beherrscht Alexander die
gesamte mediterran-orientalische Okumene. So sehr steht fur den gebildeten islamischen
Intellektuellen die hellenistische Lange Dauer aufler Frage, dass er das Reich des ersten
Hellenisten problemlos mit dem seiner Nachfahren und Testamentvollstrecker, der Rémer, in
eins setzen kann: nicht nur Hellenen, Perser, Inder und Agypter, auch die Berber im Fernen
Westen der Méditerranée sind Dhul-Qarnain untertan; hat dieser ja sogar das ,,Griine Meer*
geschaut — den Atlantik.®

%%

Unzeitgemalfes zur Geopolitik

Ein vertrauenswirdiger Mann berichtete in einem Brief an Hamza
ibn al-Hasan al-Isbahani tber die merkwirdigen Dinge, die er im
Westen gesehen hatte. Er erwiahnte, dass er auf einem Schiff ,,die
Strafe* iberquerte — die Meerenge, durch die das Mittelmeer mit
dem Ozean verbunden ist. Er blickte hier ins Wasser und
gewahrte in der Tiefe eine Bricke aus bogenférmig
zusammengefiigten Steinblécken. Ein Mitreisender behauptete,
dass dies eines von den Bauwerken Alexanders sei, aber die
Spanier sagten: ,,Zum Teufel mit dem Alexander ... das hat der

alte Herakles gemacht.*
Al-Biruni Uiber die ,,Sdulen des Herakles bei Gibraltar

Die Frage steht die langste Zeit im Raum — warum gerade Alexander? Warum ist der
heidnische Konig der Makedonier, ,,Sohn* des altidgyptischen Gottes mit den Widderhdrnern,
fir den islamisch-rationalistischen Geist so attraktiv? Vielleicht gibt das Urbild selbst
Antwort ... jener historische Alexander des vierten vorchristlichen Jahrhunderts — und damit
ist weniger die Person gemeint als vielmehr deren ,,Name®; also das, was mit dem Namen
»Alexander” geschieht, wenn man ihm quasi-rdumliche Eigenschaften verleiht, anders gesagt:
ihn mit den bekannten Chiffren ,,orientalisch® / ,,abendlandisch* iibercodiert.

Alexanders Genealogie war — auch nach seinem eigenen Dafurhalten — eine auf wunderbare
Weise gegliickte Synthese, ein perfekter Spiegel des orientalisch-mittelmeerischen Pantheons.
Genauer noch: Alexander durfte sich als die Erfillung der heimlichen Sehnsucht dieser Alten
Welt fiihlen — einer Sehnsucht, das ,,Pantheon” mdge in einer einzigen, messianischen Gestalt
symbolisch zusammenflieRen. In solcher Biindelung des geistigen Uberbaus der Antike im

8 Al-Biruni: In den Garten der Wissenschaft, p.128-131; zur Lokalisierung des ,,Griinen Meeres* siche p.129,
Anm.285.
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Brennspiegel einer historisch greifbaren Persdnlichkeit &ulert sich natirlich auch das Wissen
um eine neue, eine groRere Welt — eine Welt, worin sich die einst getrennten Kulturrdume —
symbolisch ausgedriickt ,,der Osten*, ,,der Westen* — endlich zusammengeschlossen haben.

Alexanders Genealogie bedeutet zuerst einmal die sagenhafte Abkunft der Argeaden, der
Vorfahren seines leiblichen Vaters Philipp von Makedonien, von Herakles und Perseus.®
Nicht nur, dass er damit vom Gottervater Zeus selbst abstammt, symbolisieren die beiden
Heroen in seiner Ahnenreihe auch die gesamte Welt in ihrer damals bekannten
geographischen Gestalt — namlich Perseus den ,,asiatischen Orient und Herakles mit den nach
ihm benannten ,,Sdulen” am Ausgang des Mittelmeeres (heute die Strale von Gibraltar) den
,Fernen Westen“. Alexanders genealogisch verbiirgte Welt reicht mithin in der Tat (und
durchaus gemald der spateren islamischen Rezeptionsgeschichte) von, arabisch gesprochen,
,»3ind*“ (Hindustan) bis ,,Al-Andalus® (das alte Atlantis am ,,Griinen Meer“).87 Mit der
famosen L&ngsachse des Mittelmeeres als wichtigstem Verortungssystem.

,Heidnische* Longue Durée in islamischer Verkleidung: die Reisen des Dhul-Qarnain zu den
beiden Enden der Welt fassen exakt jene mythischen Halbgotter-Wanderungen zusammen,
wie sie dem ,,orientalischen* Perseus und dem ,,abendlédndischen* Herakles zugeschrieben
werden.® Und was Spanien / Al-Andalus betrifft, so kennen und anerkennen in verbliffender
Konvergenz beide Protagonisten, Christen und ,,Mauren“, den sozusagen gemeinsamen
heroischen Bezugspunkt - wenn schon nicht ihrer selbst so doch ihrer Flrsten. Wobei das
christliche Spanien des Mittelalters und der friihen Neuzeit sein symbolisches Begehren eher
um den Halbgott am Beginn der Serie, um Herakles/Hercules kreisen l&it, wahrend man sich
bei den ,,81;/Iauren“ vor allem auf deren Héhe- und Endpunkt konzentriert, auf Alexander Dhul-
Qarnain.

8 Giinther Holbl: Geschichte des Ptoleméerreiches, p.10.

8 Einer gewissen Etymologie zufolge geht der Terminus al-andalus auf das mythische Atlantis zuriick, das
manche an der Stelle der heutigen Stadt Cadiz (das antike Gades) vermuten. Diese Etymologie hétte jedenfalls —
unbeschadet ihrer linguistischen Anfechtbarkeit, wie sie zuletzt von Heinz Halm recht plausibel dargelegt worden
ist — den Vorzug zu erkldren, wieso sich die spanisch-arabische Historiographie selbst (etwa Ahmad Ibn
Muhammad ar-Raz1 aus Cérdoba) erstens ausdriicklich auf eine vorislamische Uberlieferung und zweitens auf ein
»Volk nach der Sintflut“ berufen kann: sie wiederholt darin nur den klassischen Topos vom versunkenen
Atlantis-Gades. — Dazu Heinz Halm: Al-Andalus und Gothica Sors, p.252-63, besonders p.256 (Argumentation
gegen die ,,Atlantis“-These des Joaquin Vallvé Bermejo). Unseres Erachtens liegt der Clou nicht in der Frage, ob
und wovon sich der Name ,,Al-Andalus® linguistisch plausibel ableiten 183t (ob ndmlich zum Beispiel von den
»Vandalen“, wie man lange Zeit gemeint hat — hier hélt Halm ein ganzes Arsenal von Uberzeugenden
Falsifikationen parat), nein — ,,ideengeschichtlich entscheidend* ist unserer Meinung nach die Art und Weise, wie
hinter diesem Namen von den Betroffenen selbst (also zum Beispiel von spanisch-arabischen Historikern) eine
vorislamisch-klassische Longue Durée, basierend auf einer rémisch-hellenistischen Uberlieferung konstruiert
bzw. rekonstruiert worden ist; wobei dann schon unter der Agide dieser islamischen Historiographie allerlei
pseudo-etymologische Ad-Hoc-Konstruktionen rund um ,,Al-Andalus® entstanden sein mdgen. SchlieBlich
interessiert uns ja nicht der Ursprung des Wortes ,,Al-Andalus* als solcher sondern wie er von denen, die im
Lande Al-Andalus lebten, verstanden oder missverstanden wurde (und aus welchem guten Grund).

8 Zu Perseus‘ Rolle als mythischem Stammvater orientalischer Dynastien siche Michael Grant / John Hazel:
Lexikon der antiken Mythen und Gestalten, p.329; was die Bedeutung der Heraklesgestalt fiir den Westen
anlangt, so steuert Interessantes dazu die Karthago-Forschung bei. ,,In der Zeit um 300 [vor Chr.] taucht [...] eine
Serie von Minzen mit Herakles/MIgrt [Melqart]-Portraits auf, die vermutlich an Pragungen des Alexandros
anschlie8t“: Werner Huss: Die Karthager, p.355 (Erginz., Hervorh.: G.L.).

8 Zum Symbolwert des spanischen Herakles/Hercules siehe Rafael Cémez Ramos: Imagen y simbolo en la Edad
Media andaluza, p.71 ff.; aus der Fulle von Literatur zur christlich-spanischen Alexandertradition hier nur eine
kleine Auswahl: Ruth-Ingeborg Moll: Beitrdge zu einer kritischen Ausgabe des altspanischen ,,Libro de
Alexandre®; Madelaine Aerni Ryland: A Critical Edition of El libro de Alexandre; ,,Libro de Alexandre®, hgg.
von Dana Arthur Nelson; sowie ,,.Libro de Alexandre, hgg. von Jesus Cafias Murillo. — Freilich geht aus dieser
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Alles erklarender Nachsatz: besagte Konvergenz ist natirlich spéater von einer
»christianisierenden®  Geschichtsschreibung ebenso dummdreist wie perfid wieder
totgeschwiegen worden. ,,Nicht wert, aufgezeichnet und erinnert zu werden — so lautet etwa
das Verdikt des frihneuzeitlichen Historiographen Ferndn Pérez de Guzman Uber
siebenhundert Jahre spanischer und arabischer Geschichte. Weill man es heute besser? ,,Die
islamische Periode in der Geschichte der Iberischen Halbinsel wurde weithin als
ungluckseliger Zwischenfall aufgefasst, als Interludium und Unterbrechung der fiir den Rest
Europas so pragenden Entwicklung von der rémisch-antiken zur christlich-mittelalterlichen
Ara. Da er inmitten eines romisch-westgotisch-christlichen Erbes als von auBen kommender
Eindringling empfunden wurde, hatte der Islam in der spanischen Uberlieferung keinen
Platz.“®° Man wiirde es nicht fiir méglich halten ... aber das folgende ist kein Kalauer eines
(zu) gut aufgelegten Akademikers am Ende des zwanzigsten Jahrhunderts sondern dessen im
Brustton der Uberzeugung vorgetragene Meinung. Zur Bedeutung des spanischen Islam fallt
dem Mediévisten Garcia Moreno folgendes ein: ,,Gewidmet dem [Westgoten-] Kénig Rodrigo
[der sein Reich an die Araber verlor] und allen, die mit ihm starben, als sie, ohne es zu wissen,
die Freiheit und den Fortschritt gegen Intoleranz und Totalitarismus verteidigten. [...Denn die
Eroberung der Iberischen Halbinsel durch den Islam war] der Auftakt zur Trennung Spaniens
von Europa, [mit diesem Ereignis wurde es] der angestammten abendl&ndischen Zivilisation
entrissen [separar a Espafia de Europa y desgajarla de la comun Civilizacion occidental], der
einzigen Zivilisation, die [...] es dem Menschen gestattet, sein ganzes Freiheitspotential zu
verwirklichen“.*" So weit, so schlecht.

»Man hat sich auf griechischer Seite nie ernstlich darum bemiiht, die tragenden Kréfte des
Persertums [...] zu erforschen.“” Das Phénomen eines uniiberwindlichen ,,nationalen
Chauvinismus® (Erich Bayer) charakterisiert die politischen wie kulturellen Eliten der
europaischen Friihzeit gleichermaBen und gilt mit wenigen Ausnahmen (Herodot, Isokrates)®
bis herauf zu Aristoteles‘ notorischem Festhalten am Barbarenbegriff. Noch fiir Alexanders
groRen Lehrer war die Grenze zwischen eigener und fremder Kultur von gleichsam
naturgesetzlicher Absolutheit und Unverriickbarkeit. ,,Die Welt der ,stammelnden‘ Barbaren*
(Bayer) musste nicht verstanden und schon gar nicht anerkannt werden, sie brauchte lediglich
unterworfen zu werden: Sklave zu sein in der Welt der Freien, war die dem ganz Anderen,
dem ,,Barbaren* vorbehaltene Chance, vom Licht der Vernunft (griech. nous / lat. ratio)
zumindest gestreift zu werden, also wenigstens indirekt an der Welt der Vollmenschen, ist
gleich: der freien, mit Rede und Vernunft begabten Burger teilzuhaben. Doch der gute Schiiler
zeigt dem Lehrer seine Kongenialitat, indem er ihn hinter sich 1a8t; damit beweist er ihm, dass
er seine Lehre, sprich: die Grenzen derselben wirklich verstanden hat. So besehen, war

Tradition auch eines deutlich hervor: wie verschieden das christliche Alexanderbild vom islamischen Dhul-
Qarnain ist. ,,Alexander* ist bei den Christen ein abenteuernder Ritter, ein Krieger-Konig, der entzweit; in der
muslimischen Uberlieferung ein Wissender und Kulturbringer, ein gerechter Herrscher, der verbindet (namlich
den Westen mit dem Osten). Nur in der muslimischen Uberlieferung hat sich die urspriingliche Bedeutung des
Namens ,,Alexander, die hellenistisch-antike Gleichsetzung von Macht und Wissen erhalten. Hinter der Figur
des Dhul-Qarnain kann man noch in Umrissen den ,,Philosophen auf dem Kaiserthron* erahnen — hat man
maglicher Weise ein letztes Nachbild der Rémer Hadrian und Marc Aurel vor sich.

% Manuela Marin (Hg.): The Formation of al-Andalus. Part 1: History and Society, p.xvi (M. Marin,
Introduction).

% LLuis A. Garcia Moreno: Los Gltimos tiempos del reino visigodo, p.425, 459 (Hervorh. und Erganzg.: G.L.). —
Fur einen generellen, wiewohl kursorischen Uberblick mit dem Versuch einer Einschatzung spanischer Arabistik
vgl. auch Gottfried Liedl: Dokumente der Araber, p.9 ff. (Einleitung).

%2 Herman Bengtson (Hg.): Griechen und Perser, p.13.

% vgl. Erich Bayer: Griechische Geschichte in Grundziigen, p.12.
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Alexander Aristoteles® Vorzugsschiiler. Statt den kulturellen Auftrag seines Philosophen-
Mentors oder den politischen seiner hellenischen Verbiindeten (er war Bevollméchtigter des
Korinthischen Bundes) einfach zu erfillen, setzt der Eroberer des Perserreiches Handlungen,
die nur als Ausdruck einer bewussten Zuruckweisung und Verabschiedung des westlich-
aristotelischen Barbaren-Theorems gedeutet werden konnen. Er besucht das Grab Kyros® des
Grolien, 14t es durch seinen Ingenieur Aristobul wiederherstellen; in der Verwaltung setzt er
zunehmend auf persische Adelige, militérisch auf iranische Truppen; und in einer, wie es so
schon heildt, schicksalhaften Begegnung an der &uBersten Grenze seines asiatischen
Riesenreichs entsagt er dem Barbaren-Theorem auch ganz privat: Rhoxane, die Tochter eines
hohen persischen Wiirdentrigers, war ,,eine der wenigen Frauen, zu denen Alexander eine
tiefere Neigung gefasst hat. Die Eheschlie3ung wurde nach iranischem Ritus vollzogen, wobei
die Neuvermé&hlten von einem Brot aRen, das vorher mit dem Schwert in zwei Teile
zerschnitten worden war.“** Und wie mehr als tausend Jahre spéter der ,,islamische Hellenist™
Al-Biruni sucht auch der politische Begriinder des Hellenismus, Alexander, das Gesprach mit
den ,ganz Anderen“: mit Vertretern der uralten Brahmanen-Kaste erortert er indische
Philosophie und ferndstliche Uberlieferungen.®

Alexander, erster Hellenist ... und damit auch erster Weltbiirger.*® Hier 148t sich bestens an die
Alexanderrezeption — wohlgemerkt, an die orientalisch-islamische, sofern diese namlich
relativ ,,modern® ist — ankniipfen. Worin Dhul-Qarnain so gar keine Ahnlichkeit hat mit dem
einfach gestrickten Helden aller moglichen libros (oder poemas) de Alexandre, ist
bezeichnender Weise schon dem grolien Al-Biruni aufgefallen. Wenn man bedenkt, dass es
von diesem Hellenisten heif3t, er hatte die Eroberung seiner Heimat durch den Islam vor allem
— manche behaupten: nur — deshalb begriifit, weil sie dadurch ,,des gemeinsamen Erbes so
vieler Volker, vor allem des griechischen® teilhaftig geworden sei,”” dann tiberrascht auch
dessen Tendenz nicht, Alexanders GroRe letztlich an geographischen Parametern zu messen.
Ubrigens, das ,,griine Meer®, den Atlantik erreicht zu haben, bleibt entgegen historischer
Faktizitdt ,das“ Alexander-Merkmal bis in unsere Zeit; mit vergleichbaren
Schlussfolgerungen. ,,Das Reich Alexanders wire vielleicht eine nova Atlantis geworden [...]!
Denn es war einer der einzigartigen und vollig unantiken [lies: modernen] Ziige an ihm, dass
er bereits in Meeren dachte*.*® In Meeren — und in Kontinenten. Kontinental, um es so zu
sagen, wurde das griechisch-pelagische Erbe durch Alexanders kosmopolitische Negation der
west-0stlichen Differenz — eine Differenz, wie sie sich noch im ,,aufgeklarten” Barbaren-
Theorem seines Lehrers Aristoteles zeigt: ,,Zu Beherrschern der Welt wollte Alexander die
Makedonen und die Perser, das fithrende Volk des Achdmenidenreiches, machen.“% Naiv und

% Hermann Bengtson: Alexander und die Eroberung des Perserreiches, p.299.

% Al-Biruni wiederum hat als Begleiter des islamischen Kriegsherrn Mahmud auf dessen indischen Expeditionen
(zwischen 998 und 1030) nicht nur Gelegenheit gehabt, mit Brahmanen Kontakt aufzunehmen, sondern diese
Gelegenheit auch bestmdglich genutzt. Er 18Rt sich in die Anfangsgriinde des Sanskrit einweihen und kann so
seinen Wissensdurst bezuglich indischer Religion, Kultur und Geschichte an der Quelle selbst stillen: Al-Biruni:
In den Garten der Wissenschaft, p.25 (Gotthard Strohmaier, Einleitung).

% Egon Friedell zdgert nicht, die Sache auf den Punkt zu bringen. Was Alexanders intellektuellen
,Orientalismus* von der, wie Friedell sagt, ,.,harmlosen Neugierde eines Herodot™ fundamental unterscheidet, ist
»sein Kosmopolitismus® - und auch ,seine Freundschaft fiir den Feind*“: Egon Friedell: Kulturgeschichte
Griechenlands, p.313.

% vgl. Gotthard Strohmaier, Einleitung zu Al-Biruni: In den Gérten der Wissenschaft, p.25.

% Hier spielt Friedell auf Alexanders kiihnes Doppelprojekt an, das wegen seines friihen Todes aber nicht mehr
zur Ausfuhrung gelangt ist: Umseglung der Arabischen Halbinsel, gleichzeitig Eroberung des Mittelmeeres bis
zum Atlantik: Egon Friedell: Kulturgeschichte Griechenlands, p.319; siehe auch Hermann Bengtson: Alexander
und die Eroberung des Perserreiches, p.305; Erich Bayer: Griechische Geschichte, p.127, 130.

% Hermann Bengtson: Alexander, p.303.
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»treudeutsch®, wie der Satz des biederen Hellenismusexperten dasteht, verkiindet er
gleichwohl eine Wahrheit, die wahrend der gesamten zweitausend Jahre christlich-
abendlandischer Geschichte im Bewusstsein der Akteure schlicht nicht vorhanden war (und
sich zuvor nur zweimal fliichtig gezeigt hat, beim ,,westlichen Orientalen* Hadrian und beim
Philosophenkaiser und Stoiker Marc Aurel). Dieser Wahrheit zufolge hétte beispielsweise die
symbolische Chance von Cordoba erkannt werden miissen; und wire es ,,alexandrinisch®
zugegangen, hatte sich aus der zeitweiligen Gepflogenheit, dass sich Christen und Muslime
dort friedlich eine Kirche teilten, ein grofles Versohnungsfest ergeben, &hnlich dem
Vers6hnungsmahl, das Alexander im Sommer des Jahres 324 (vor Chr.) feierte und das er mit
einelror(l) Gebet erOffnete, worin er die Goétter um Eintracht zwischen Hellenen und Persern
bat.

Eine moglicher Weise ganz andere Geschichte Europas

Identitat und das Problem des Anderen ... Selbstgeniigsamkeit mag ja in der Welt der Berge
eine Tugend sein (dementsprechend hoch ist dort auch die Zahl der Dorfteppen), aber dass es
César wirklich ernst war mit seinem Ausruf: ,,Lieber hier (in diesem Bergnest) der Erste als in
Rom der Zweite!* darf bezweifelt werden. Fiir eine Kultur, eine Zivilisation, einen Kontinent
bedeutet Selbstgenligsamkeit keine Tugend, sondern ist im Gegenteil ein groRes Laster. Stets
ist ein vermehrter Hang zur Nabelschau erstes Anzeichen fur 6konomischen Stillstand,
sozialen Rickschritt und politisch-kulturelle Stagnation gewesen, und stets folgt auf diese
Anzeichen friher oder spéater der historische Tod. Denn auf der Makroebene der Geopolitik
kommt die Tugend der Selbstgenugsamkeit nie allein: Inzucht und Auszehrung begleiten sie.

,Kontinental denken* ... das heiBit auch, in die Geschichte ein geriittelt MaBl an
Gleichzeitigkeit/Zeitlosigkeit/Synchronizitdt einbringen: wo liegen die ,,Grenzen des
Kontinents (das heilit: wo liegen sie wirklich?) Und wer ,,bewohnt* (bevolkert) das dergestalt
definierte Ganze — beziehungsweise in welcher Art und Weise und vor allem: fir wie lange?
Eine hochinteressante Karte, entstanden in der kurzen, gliicklichen Epoche knapp nach dem
Ende des so genannten Kalten Krieges (1945-1990), als man noch Spal} daran hatte, ,,Europa
zu bauen®, zeigt zum Beispiel ,,Strome der Auswanderung aus Europa“,’®* nicht jedoch solche
der Einwanderung. Aus gutem Grund? Anders gefragt: ware es nicht ebenso wichtig gewesen,
dem nach Afrika weisenden Pfeil, welcher die ,,300.000 Morisken* symbolisiert, die um
1609/1610 aus den Lé&ndern der Spanischen Krone vertrieben wurden, im Osten des
Kontinents einen anderen Pfeil — vielmehr einen ganzen Keil — entgegenzusetzen, jenen
namlich, der den kontinuierlichen, tiirkisch-osmanischen Einwanderungsstrom verkorpert?'%?

100 epd., p.304. — Uber Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen einer ,,alexandrinisch**-heidnischen Auffassung
des Anderen, des Gegners bzw. ,,Feindes* und etwas, das man ,,altspanische Ritterlichkeit™ nennen konnte, siehe
Gottfried Liedl: Der Zorn des Achill. Uberlegungen zur militarischen Kultur; sowie Gerald Weigl: Die
Reconquista-Society. Im Versuchslabor der Moderne; beides in: Gottfried Liedl (Hg.): Der Zorn des Achill, p.15
ff. und 57 ff.

101 Massimo Livi Bacci: Europa und seine Menschen, p.157, Abb.5.5.

192 Was die Zahl der vertriebenen Moriscos betrifft, so konnte diese mit 300.000 sogar um einiges zu niedrig
geschatzt sein. In der monumentalen Arbeit zum Thema — bei Henry Charles Lea — findet sich eine Aufstellung
der wichtigsten Quellen, insbesondere solcher der Zeitgenossenschaft (Guadalajara, Navarrete, Von der Hammer
y Lebn, Alfonso Sanchez etc.) — alle aus der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts. Die dort genannten Zahlen
pendeln zwischen 900.000 und 400.000, nur eine einzige Quelle (Von der Hammer) bewegt sich mit 310.000 im
oben angefiihrten Bereich, wobei aber in dieser Zahl die Tausenden zum Galeerendienst Verurteilten nicht
enthalten sind: Henry Charles Lea: Los Moriscos Espafioles, p.361. — Interessant auch in anderem,
allgemeinerem Zusammenhang (Bevdlkerungszahlen von Islamisch Spanien) ist Guadalajaras Aufstellung
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Waire dadurch fiir die ,,kontinentale* (und insofern auch sdkulare) Sicht nicht mehr gewonnen
— namlich das Verstindnis fiir die Balance, deren sich der Raum ,,Europa“ im Verlauf seiner
geographisch vorgezeichneten Geschichte stets zu versichern trachtete? Wir stehen nicht an zu
behaupten, dass gerade dies den Verlauf seiner wirklichen Geschichte, namlich jener, die den
Leitlinien materieller Wirkkréfte folgt, ausmacht. Das Dichterwort ,,wenn unten in der Tiirkei
die Volker aufeinander schlagen* durfte sich mit Fug und Recht auf den Balkan beziehen, das
heiflt — auch - auf Europa. Und nicht nur im politischen Sinn. Ein Kartograph, der ums Jahr
1900 herum eine ethnologische Karte Sudosteuropas zeichnen wollte, hatte kréftig in den
Farbtopf zu greifen, um wenigstens die grobsten Muster dieses ,,Volkerteppichs* zu Papier zu
bringen ...

Damit man das Thema nicht aus den Augen verliert (und um hier auch mal eine etwas
nonchalantere Formulierung zu wagen): wir vermissen zu Westeuropas ,neuzeitlicher
Auswanderungsfruchtbarkeit — zu jenen vom ,Europa bauenden* Autor beflissen
memorierten 90.000 spanischen Juden, 310.000 Morisken, 140.000 bis 160.000 franzésischen
Hugenotten, zu den rund 3.000 bis 4.000 Spaniern christlicher Provenienz, die jéhrlich nach
Amerika gingen,'®® das entsprechende osteuropdische Pendant: den, um es pointiert zu
formulieren, anatolischen Beitrag zur européischen Geschichte. Europa — das sind auch die
rund 2 Millionen Muslime, die um 1880 die europaische Tirkei bevélkern.'® Und noch
etwas. Wer Karten européischer Bevolkerungsbewegungen zeichnet, sollte auch auf das Wort
eines veritablen Experten in Sachen europdischer Raum-Zeit horen, dem zufolge die Frage
nach der ,,Leistung der Tiirken*, welche stets auch die Frage der Einschitzung dieser Leistung
,»als Erfolg oder als Niederlage™ beinhalte, nur in Bezug auf Europa, das hei3it in Bezug auf
die permanente und nachdriickliche Anwesenheit dieses Volkes ,,im Osten, in den grof3en
Ebenen Thraziens, Rumeliens und Bulgariens* beantwortet werden kann.'®®> Also — Balance.
Keine Frage, unsere Aufgabe ist natiirlich die Betrachtung und Beachtung der ,,Wunden der
Zeit* (bezichungsweise dessen, was die sprichwortliche Zeit dann allenfalls auch wieder
,heilt“) — dies jedoch immer als rdumlich bedingtes Geschehen. Wir sind, wie gesagt, ganz
beim Thema.

,»Geschichte ist rdumlich bedingt“. Eine Binsenweisheit? Man weil} ja, Europas Klima ist ein
Geschenk der Gotter: seine Lage am regenreichen Atlantik, tropisch gemildert durch den
Golfstrom, vor allem aber sein wunderbares Binnenmeer — mare mediterraneum, mare
nostrum -, das seinen ausgleichenden Einfluss tber die ganze Lénge des Kontinents hin
geltend macht. In der Tat - vieles 14kt diesen Teil der Okumene ziemlich privilegiert
erscheinen.

(Historia Pontifical, V, 161), die der Autor offenbar von Vincente Gonzéles Alvarez Ubernahm, wonach in
gezéhlten sechs Austreibungswellen seit dem Hochmittelalter insgesamt rund 2 Millionen Menschen jldischen
und 3 Millionen Menschen muslimischen Glaubens von ihren Wohnsitzen verjagt wurden: vgl. H. Ch. Lea: Los
Moriscos Espafioles, p.361, Anm.80. — Ein letztes Argument dafir, dass die Zahl 300.000 fir 1610 die absolute
Untergrenze darstellen muss, entnehmen wir relativ neuen Untersuchungen zur Demographie Valencias im 16. /
17. Jahrhundert. Braudel selbst hat in einer Neuauflage seines Méditerranée-Buches der Studie von T. Halpérin
Donghi, ,,Les Morisques du royaume de Valence®, Referenz erwiesen. Danach zeichnete sich von 1565 bis zur
Vertreibung (1609/10) eine deutliche demographische Schere zwischen der christlichen und der
Moriskenbevolkerung ab. Einer durchschnittlichen Bevolkerungszunahme von mindestens 100 % bei den
Morisken steht ein ebenso hoher Einwohnerschwund bei den Christen gegeniiber: Fernand Braudel: Das
Mittelmeer und die mediterrane Welt, Band I, p.581 f. (Karten 61, 62).

103 Massimo Livi Bacci: Europa, p.156 f.

194 Brockhaus® Konversations-Lexikon. Vierzehnte Auflage, Band 12, p.673.

195 Fernand Braudel: Das Mittelmeer, Band 11, p.578.
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Als der japanische Geograph und Kulturphilosoph Watsuji Tetsuro in den Zwanziger Jahren
des vorigen Jahrhunderts Europa besuchte, machte er eine verbliffende Entdeckung. ,,Wir [...]
waren von der Monsunzone (ber die Wiste ins Mittelmeer gelangt. Der Stiden Kretas lag
hinter uns und dann tauchte eines Morgens die Sudspitze Italiens vor uns auf. Das erste, was
mich beeindruckte, war das Grin, ein Grun besonderer Art, wie es uns weder in Indien noch
in Agypten je begegnet war. Wir naherten uns Europa Ende Marz, der Jahreszeit des zu Ende
gehenden ,sizilianischen Friihlings‘. Die {ippigen Kornfelder und ausgedehnten Wiesen waren
unséglich schon. Was uns jedoch am meisten in Erstaunen versetzte, war die Tatsache, dass
selbst auf halber Hohe des schroffen Kalksteingebirges [...] noch ebenso griine Wiesen wie in
der Ebene zu sehen waren. Selbst in groBer Hohe konnten dort zwischen den Felsen noch
Schafe weiden. [...] Und dann sagte Professor Otsuki etwas Verbliiffendes: ,In Europa gibt es
kein Unkraut.*“*°® Eine Idylle ... in der es ,,kein Unkraut gibt“. Was der fernostliche Forscher
damit meint, ist die ,,Zahmheit®, der, wie er sich ausdriickt, Gehorsam der Natur. ,,In Japan ist
der Bauer hauptsachlich mit kusatori, der Beseitigung von Unkraut beschaftigt; wird er einmal
nachlassig, verwildert das kultivierte Land sofort. Das Jaten, vor allem das ta-no-kusatori, das
Beseitigen des Unkrauts auf den Reisfeldern, ist ein schier endloser Kampf gegen jene z&hen
und hartnédckigen Pflanzen, die in der [...] heiBen und feuchten Jahreszeit doyd am Uppigsten
gedeihen. Diesen Kampf aufgeben hieRe praktisch, die Landwirtschaft aufgeben. Ein solcher
Kampf gegen das Unkraut ist in Europa einfach nicht notig. Ist das Land einmal gerodet und
kultiviert, bleibt es den Menschen ,gehorsam‘“.m Dieser ,,Gehorsam‘ der mediterranen
Natur-Kultur — der Gast aus der Uppigen Monsunzone nennt sie, fir unsere Ohren
einigermallen verbliiffend, ,,wiesenhaft“ -, wo das Getreide, einmal ausgesat, mit seiner
wilden Konkurrenz, den Wiesengrasern und Wiesenblumen, von selbst fertig wird,'* gestattet
dem Européer eine Beweglichkeit, ein Freiheits- und Raumgefuhl, wie es sich der Mensch des
Fernen Ostens, der gleichsam nie davor gefeit ist, an seiner Uppig wuchernden Umwelt zu
ersticken, nicht leisten kann. ,,Wenn hier, wie es in Japan der Fall ist, eine ungeheure Menge
Feuchtigkeit Uber dem warmen Ozean aufstiege und in wilden Gissen auf die Erde
niederprasselte, hatten die Ackerkulturen an den Hé&ngen Italiens nie jenen friedlichen
Charakter annehmen kénnen.“*%°

Das Mittelmeer ist also — japanisch gesprochen - ein ,trockener”, kein ,feuchter
Wasserkdrper ... Und arm an Leben, wie es auBerdem ist, zeigt es den Volkern, die an seinen
Ufern leben, ein ziemlich einférmiges Gesicht. Einformig, aber von einer hervorragenden
Qualitdt (die vielen ,reicheren® Meeren fehlt): denen, die schon von Haus aus durch eine
»gehorsame* Natur weniger in Anspruch genommen werden, bietet sich dieses ,,ruhige Meer
als zuséatzlicher Zeitvertreib an, als idealer Weg in die Ferne! In seinem bemerkenswert
paradoxen Diskurs bringt der japanische Beobachter europdische Beweglichkeit weniger mit
einem Mangel als mit einer bestimmten Form des Uberflusses in Verbindung; nicht weil ihnen
die Natur etwas vorenthielte — Europas Natur ist im Gegenteil sanft und gewahrend — geht der
Européer aufs Meer, sondern weil ihm diese Natur unendlich viel ,,schenkt™ (vor allem Zeit
und somit Raum — Erfahrung von Weite und Freiheit).**° So ware Europa — um das Paradox

198 \Watsuji Tetsuro: Fiido — Wind und Erde. Der Zusammenhang zwischen Klima und Kultur, p.55 f.

197 ehd., p.63.

198 ebd., p.63 f.: In Europa pfliigt der Bauer, ,,sit Weizen oder Gras und wartet einfach darauf, dass sie wachsen
und reifen. Er braucht die Saat auch nicht auf kleinen Erdwallen auszubringen, damit sie vor Nasse geschiitzt ist;
er kann das Korn auf dem Acker ausstreuen wie auf einer Wiese [...]. Ahnlich wie die Wiese beanspruchen diese
Getreidefelder nur wenig Arbeit*.

109 ehd., p.65.

10 S0 14Bt sich folgendes sagen: Seit jeher hat das Mittelmeer als Verkehrsstral3e gedient; dies war sein einziges
Geschenk an Europa“: ebd., p.60; die mittelmeerisch-européische Natur ,,ist gehorsam, hell und rational. [...] Nur
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konsequent zu Ende zu denken — geradezu préadestiniert, Heimat von nicht-sesshaft Sesshaften
=111
zu sein.

Europa — wie ein Européer es sieht: Europas Natur ist nur scheinbar entgegenkommend.
Selbst Uber das gepriesene Mittelmeerklima 148t sich iibellaunig berichten. ,,Ohne kiinstliche
Bewasserung ist es eher prekédr. Mitten in der Regensaison wird es so kalt, dass das
pflanzliche Wachstum unterbrochen wird, und die warme Jahreszeit ist fur das Gedeihen von
Grésern und Krautern zu trocken. Die Niederschlagsmenge ist nicht jedes Jahr gleich
reichlich; ein sehr trockener Frithling verdirbt das Getreide.“**> Welcher Kontrast zur
japanischen Eloge ... ,,Schlielich die Oberflachenstruktur — hat vielleicht sie den Fortschritt
der europiischen Zivilisation begiinstigt?***

Nun — man modchte meinen, dass schon die Frage falsch gestellt ist. Nicht ob und inwiefern
,Fortschritt™ (und sei er auch ziemlich abstrakt gefasst als Fortschritt einer ,,Zivilisation®)
geographisch bedingt sei, macht allenfalls eine Differentia specifica unseres mittelmeerischen
Kontinents aus; die Frage miflte lauten: Wie hat die geographische Gestalt, das davon
beeinflusste Klima, die ,,natiirliche Umwelt* vom Menschen aufgefasst werden konnen, wie
kam es dazu, dass sich geographische Gestalt, Klima und Umwelt, kurz: ,,Natur* in gerade
dieser unverwechselbaren Art und Weise kulturell geduf3ert hat? Noch anders gefragt: Welche
»opuren” (welche Eindriicke auf der Zeitspur unserer vielberufenen ,,abendlédndischen
Geschichte™) lassen sich so deutlich als natdrlich induziert, als umwelt- und naturbedingt
diagnostizieren, dass man von einem Typus sprechen kann?

Schon der Impuls, ,. kompliziert zu fragen®, steht zur einfachen Frage nach der ,tatsdchlichen*
Relation Umwelt / Fortschritt in diametralem Gegensatz. Also: nicht eine ohnehin stets
illusorische ,,Objektivitat” ist gefragt — so als ware es moglich, Geschichte aus Geographie:
aus Klima, Umwelt, der Verteilung von Land und Meer, Fauna, Flora und so weiter ...
(natur)wissenschaftlich zu deduzieren; worauf es ankommt, ist herauszufinden, wie der
Mensch besagte ,,Gaben der Natur* darstellt, wenn er sich nicht wie ein moderner Geograph
(der alles in Zahlenverhaltnisse zu Ubersetzen pflegt) sondern so zu sagen wie ein Dichter,
also poetisch ausdriickt. Das hiefle in der Tat eine Form von ,,Objektivitdt* finden, worin sich
Geographie unmittelbar und unverstellt als Ausdruck einer bestimmten Kultur oder
Zivilisation prasentiert (worin ,,das Geographische so zu sagen identisch wire mit ,,Kultur®);
und jemand, dem es gelange, solche Kultur gewordene Naturempfindung als Serie, als
~Entwicklung® darzustellen, hétte tatsdchlich Kulturgeschichte produziert, oder anders
formuliert, er hatte verlaBlich und glaubwiirdig Raum in Zeit Gbersetzt.

wo die Natur so gehorsam [...] war, konnte dieses Zu-sich-selber-Erwachen einsetzen, mit dessen Hilfe der
Mensch sie sich untertan machte®: p.72.

11 Aber Achtung: Gerade die relative Leichtigkeit, mit der von den meisten eine extensive Wirtschaft betrieben
werden kann, ermdglicht es einigen Wenigen, sich als Shooting Stars und Musterschiler in Szene zu setzen. Das
sind jene Okonomien und Gesellschaften, die (aus welchen Griinden immer) intensiv wirtschaften missen. Solche
Gesellschaften kénnen — sofern sie nicht die beriihmte Ausnahme von der Regel bleiben - in einer Welt des
extensiven Lebensstils wahre Schrittmacher sein. Jedenfalls bringen sie eine Menge Leben ins Bild: Venedig und
die oberitalienischen Stadtstaaten; die flandrischen Stadte und Holland; sowie last not least die Ausnahme
schlechthin, der WeiRe Elefant Al-Andalus in seiner Spétform: als bemerkenswertes Beispiel einer islamischen
Gesellschaft europdischen Stils, als mediterraner Stadtstaat Granada.

12 pierre Gourou: Geschichte und Geographie. In: Fernand Braudel (Hg.): Europa: Bausteine seiner Geschichte,
p.103.

113 ehd., p.104.
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Kulturgeschichte hinter geographischer Maske. Vorhin haben wir von einer eher
verdrieRlichen Naturempfindung und Raumauffassung sprechen zu missen geglaubt. Was da
am nuchternen Bild einer Méditerranée, die nicht mehr zu leuchten vermag, deutlich wurde,
ist somit nicht dieser Raum selber sondern der Blick auf ihn. Woraus sich logisch ergibt, dass
solcher Raum, derart dargestellt, auch nicht ,,objektiv** sein kann (im naturwissenschaftlichen
Sinn). Der Duktus freilich, die Darstellungsweise — und der Habitus einer Beflissenheit, die
jede Vorstellung von etwas Typischem, Phdnomenalen an der Gestalt Europas strikt von sich
weist: das alles ist nun seinerseits sehr ... typisch. Solche Entmdachtigung von Natur — ihre
radikale Entfernung aus der Geschichte — ist christlich. Der Antike, dem ,,Heidentum® waren
solche Vorbehalte fremd. Also mifite der heutige Historiker, so er es wirklich ernst meint mit
der Renaissance von ,,Geographie®, seiner erlosungs- und subjektbezogenen Denkungsart
abschwoéren. Er miilite eine ganze Logik tiber Bord werfen.'*

»Wenn mit dem brausenden Zephyr der frohliche Sommer naht und Schafe und Ziegen in die
Schluchten und auf die Bergweiden entldt, dann wollen auch wir mit den ersten
Sonnenstrahlen durch kiihle Gefilde das Vieh zur Weide treiben: wenn der Morgen noch jung,
wenn das Gras, silbern vom perlenden Tau, dem Vieh so kostlich ist! Und wenn dann
allméhlich die vierte Stunde herannaht und den Durst weckt, wenn im Buschwerk schrill und
klagend die Zikaden singen, sollen sich uns die Herden am Brunnen laben oder an tiefen
Weihern aus Eichenholzrohren die silbern rinnende Welle schopfen.

Gluht aber siedend der Mittag, dann suche ein schattiges Tal dir,
wo die gewaltige Eiche des Jupiter, uralten Stammes

weithin wolbt ihr Dach, wo Steineichen dicht und dunkel

ragen im ddmmrigen Hain, von heiligem Schatten umschauert*. ™

Eine derart lyrische Méditerranée ist wohl zugleich mit den alten Goéttern der Wiesen und
Haine, des Waldgebirgs und der Quellgriinde: mit den ,,Faunen® und ,,Dryaden*, mit ,,Neptun,
dem Schutzgott der Haine®, mit ,,Pan, dem Hirten der Schafe” und mit ,,Minerva, des
Olbaums Spenderin“**® verschwunden. Die Bukolik teilt das Schicksal einer gelassenen,
durchaus ehrflrchtigen Haltung gegeniiber der Umwelt, dem gemeinsamen Reich der
Pflanzen, Tiere, Menschen und Gotter - sie wird im christlichen Abendland aus dem
historischen und sozialen Bewusstsein verdringt. An den Rand gedringt: ,,Wéhrend des
Mittelalters®, so heifit es vom Begriinder der europdischen Naturlyrik, ,,lebte Theokrit nur
mittelbar in den volkstiimlichen Liedern der Landbevélkerung weiter.“'” Pagani - Wilde, die
den pagus, den unzivilisierten Rand einer christlichen Okumene bewohnen — sind zu Deutsch
Heiden: denn auch nordlich der Alpen, bei Kelten und Germanen, also ,,im Wald und auf der

114 Wie ein solcher Weg heute aussehen kénnte — eine (post)christliche Moderne, die gleichzeitig Renaissance
ware, namlich Renaissance des Heidentums — hat ,.einer der originellsten Denker auf dem Gebiet der Begegnung
der Kulturen und Religionen (Klappentext) vorzustellen versucht (ob ein solcher Weg dann auch in der Praxis
funktioniert, braucht hier nicht erértert zu werden): Die nietzscheanisch-postmoderne Kritik am Subjekt, an
dessen zentralisierender und imperialistischer Rede (vgl. Foucault, Deleuze u.a.) ernst nehmend, gélte es, ,,einer
wahren pluralistischen Autonomie Platz einzurdumen; es tue not, ,,dafiir Zeugnis [abzulegen], dass man den
Logos nicht als einzigen und letzten Richter Uber das Wirkliche annimmt, ohne jedoch seine Bedeutung zu
unterschatzen. [... Dies setzt] eine radikale Relativitit voraus, die allen menschlichen Konstruktionen zugrunde
liegt und die sich am Grund der Wirklichkeit selbst befindet: Raimundo Panikkar: Riickkehr zum Mythos,
p.131.

15 vergil: Georgica, 111, 322-334; die Verse 331-334 nach der Ubertragung von J. und M. Gétte in Vergil:
Landleben (Catalepton / Bucolica / Georgica), Edition: J. Gotte / M. Gotte / K. Bayer, p.163.

118 vergil: Georgica, I, 10-18.

17 Theokrit: Samtliche Dichtungen, Edition: Dietrich Ebener, p.25 (Einleitung).
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Heide®, wie es in einem deutschen Volkslied heil3t, pflegten Gotter einen naturnahen
Lebenswandel; bis ihnen der Gott aus der Wiste die Gemdutlichkeit austrieb. Erst im 14. und
15. Jahrhundert lie ,,das Aufbliihen der klassischen Studien in Italien [...] auch eine neue
bukolische Poesie entstehen. '8

Eine ins Grab gesunkene Welt- und Natursicht, wieder auferstanden unter der milden Sonne
Italiens? Nicht nur. Das waére erst die halbe Wahrheit. Auch sudlich der omindsen Grenze, die
das alte mare nostrum ziemlich genau in der Mitte schneidet und, so gut es geht, die beiden
monotheistischen Rivalen auseinander halt, wird — sowohl im Osten als auch im Westen —
,heidnisch® gedichtet. Der Islam, so man ihn ,klassisch®, also gelassen interpretiert — was
seine Dichter und Denker in der Regel tun -, der Islam ndmlich pflegt in Sachen
Einbildungskraft ein mildes Regiment zu fiihren. Oft ist er geradezu von antiker Weisheit.
Jedenfalls hinsichtlich seiner Kultur- und Geopolitik orientiert er sich allemal mehr am
hellenistisch-romischen Eklektizismus, am Prinzip des Indirect Rule, als am Gesetz der
Wauste. Gib nur Gott, was Gottes ist ... dann kannst du auch als Bukoliker deinen
bescheidenen Garten-, Feld- und Waldgottern opfern (sofern es der Kadi nicht bemerkt); oder
als Furst deiner Sternenmagie fronen.'*

Antike Naturlyrik und (krypto-)heidnische ,,Mittelmeer-Geographie* auf Arabisch: die
,Tamarisken von Hima [im] jungfriulichen Garten“ (Ibn Khatima)'® griiBen Theokrits
Tamarisken ,,dort an dem Abhang“;121 auch das ,,Griin der dunklen Myrte* des Horaz'?
glinzt unverginglich als andalusischer ,Myrtenteppich, den der Garten vor uns ausrollt“*? —
und natiirlich gibt es den edlen Lorbeer auch in Granada, ,,an den heimlichen Orten unseres
Zusammenseins® (Ibn Khatima), nicht nur im ,lieblichen Tal des Peneios [und] in den
Schluchten des Pindos*“ (Theokrit). Dass diese ,arabische Bukolik® mit einer tiefen
Wertschatzung antiker Landwirtschaft, sprich: griechischer und rémischer Agronomen und
Naturhistoriker einhergeht, liegt auf der Hand. In unserer Untersuchung ,,islamischer*
Renaissance und Aufklarung wird daher noch einiges Uber die Achtung zu erzéhlen sein, mit
der sich die ahl al-andalus, die ,,Leute aus Andalusien* ihrem antik-mediterranen Erbe nahern;
eine Wertschatzung, die sich erwartungsgemal auch darin ausdrickt, dass man sich seiner
,heidnischen* Lehrer gern erinnert. So haben arabische ,,Spanier den ,,Spanier Columella,
der zur Zeit der Kaiser Claudius und Nero sein monumentales Werk ,,Uber den Landbau‘ (de
re rustica) schuf, gern konsultiert, wenn sie ihre eigenen kutub al-filaha, ihre ,,Biicher iiber die
Landwirtschaft schrieben.'®

1% ehd.

19 Dazu vielleicht ein kleiner Hinweis fur Neugierige. In der Alhambra, Granadas weltberiihmtem Sultanspalast,
feiern heidnisch-astrologische Konfigurationen, geschiitzt von einer doppelsinnigen Poetik und Architektur,
frohliche Auferstehung; vgl. Gottfried Liedl: Dokumente der Araber, p.80 ff., p.270 (Dokument Nr.48: lbn
Zamraks Alhambra-Text); desgl. Gottfried Liedl: Der Palast, der ein Land ist. In: Alfons Hug / Ute Hermanns
(Hg.): Die Rote Burg, p.31 ff.

120 |pn Khatima: Liebe in den Gérten. In: Gottfried Liedl: Dokumente der Araber, p.258 ff. (Dokument Nr.45);
spanische Ubersetzung, Edition: Soledad Gibert Fenech: EI Diwan de Ibn Jatima de Almeria.

121 Theokrit: Samtliche Dichtungen, p.27 (Erstes Gedicht: ,, Thyrsis®).

122 Horaz: Simtliche Werke, Edition: H. Farber / W. Schone, p.15 (,,Friithlingslied: Oden, Erstes Buch, 4, 9).

123 |bn Khatima: Liebe in den Gérten, p.259.

124 Siehe dazu Columella: De re rustica. Zwolf Biicher tiber Landwirtschaft, Edition: Will Richter; zur (spanisch-)
arabischen Rezeption heidnischer Agrikultur-Schriftsteller (Columella, Vergil, Marcial u.a.) vgl. Ibn Luy(n:
Kitab al-fildha (,,Buch der Landwirtschaft®), Edition: Joaquina Eguaras Ibafiez, p.24 ff. (Einleitung); zur
Uberlieferung einer ausdricklich so genannten filaha rumiyya - also einer ,rémischen Landwirtschaftslehre® —
siehe Ibn Bassal: Kitab al-filaha, Edition: J. M. Millas Vallicrosa / M. Aziman, p.XVII (,,Estudio preliminar* von
Expiracién Garcia Sanchez / J. Esteban Hernandez Bermejo).
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Was aber den Zephyr betrifft, so weht er durch Gedichte und Landschaften wie eh und je — das
»Wiedererkennen® geht hier bis in die Bilder- und Wortwahl. Vom ,,brausenden Zephyr* singt
Vergil; und vom ,,Gras, silbern vom perlenden Tau“. Und wie heilit es bei den arabischen
Dichtern Spaniens? ,,Der sanfte Zephyr blies von Nadjd heriiber [aus der Vega de Granada]*
(Ibn Khatima), bei Ibn Zamrak ,,ist er aus siegreichem Stamm, nur unsrem Konige gleich“125
wahrend Al-Maqgari, in Anspielung auf ein Gedicht in der Alhambra, von

,,Bachen, wie Silber zu schauen,
. . : . 126
zwischen Biischen, smaragdgleichen Auen® berichtet.

Auch wenn es, wie Braudel beteuert, ,,scherzhaft gemeint ist -, ,,eine Menge Knochen und
nicht viel Fleisch® stellt die mediterrane Welt erst dar, seit sie mit den Augen des
Eschatologen, des ,,Christen® — und sei’s ex negativo, im Fortschrittswahn — gesehen wird.*?’
Und Braudel sagt es ja auch ohne Umschweife: es ist ihre stupende Fahigkeit zum
Gleichgewicht, worin sich die Mé¢diterranée inmitten Europas, des ,christlichen®, des
feudalen, des aufgeklarten, des imperialistischen Kontinents par excellence immer noch
auszeichnet. Aber dass dieses Gleichgewicht sein ,,heidnisches®, weil antikes Verméchtnis sei
— das hinzuzufiigen hat er freilich vergessen.*?

,Als um die Wette du sangst mit dem Libyer Chromis“*?° ... Sizilien, Al-Andalus, Libyen: die
Natur rund um unser Meer — mare nostrum — ist Uberall die gleiche und der Verherrlichung
durch den Dichter genau so wiirdig wie der ,,sachlichen* Schilderung durch den Geographen.
Denn sie ist eine Welt im Gleichgewicht. Man kann sie umrunden. Reisen, ohne die Heimat
zu verlassen — ein arabisch-islamisches Bild so gut wie ein antikes. Ibn Battuta®*® und
Pomponius Mela*®" sind mit einander nicht weniger verwandt als Ibn Khatima und Theokrit,
Vergil, Horaz. Melas Umfahrung des Erdkreises — witziger Weise beginnt sie im nachmaligen
Al-Andalus (denn wie der Zufall so spielt, war auch Pomponius Mela ,,Spanier®, arabisch
gesprochen ein ,,Maghrebiner” wie Ibn Battuta). Die antike Reisebeschreibung zeigt ein Ur-
Europa, das ,,an der Meerenge von Gibraltar [beginnt]* und den ganzen orbis terrarum rund
ums mare nostrum umfasst — unter Einschluss sdmtlicher Kusten! Nicht die kleinste Bucht,
nicht Asien noch Afrika auslassend, bleibt der reisende Romer aus Iberien immer ,,geerdet®,
immer zentriert. Letztlich verdanken sich sowohl Reise als auch Beschreibung einer Autarkie;
man hat die Reise unternommen, um, wie es heiflt ,,wieder an der Meerenge von Gibraltar
anzukommen.“** Nec plus ultra, stand auf den Saulen des Herakles geschrieben: bis hierher
und nicht weiter.

,,Bis hierher und nicht weiter. Der Neugierde sind Grenzen gesetzt. Allerdings - solche
Selbstbeschrankung ist positiv konnotiert, ein stillschweigendes ,,strukturalistisches*

125 1ngchrift auf der Alhambra von Granada, im ,,Saal der Zwei Schwestern®.

126 Granada“; aus Al-Maqgari: Nafh at-tib min ghusn al-Andalus ar-ratib, Edition (10 Bénde): Kairo 1367 H. /
1949, zitiert nach Wilhelm Hoenerbach: Islamische Geschichte Spaniens, p.412 f.; siehe auch Gottfried Liedl:
Dokumente der Araber, p.239, Anm.3.

127 Braudel zitiert hier Pierre Gourou. Siehe dazu Fernand Braudel / Georges Duby / Maurice Aymard: Die Welt
des Mittelmeeres, p.31.

128 Im groBen und ganzen findet das mediterrane Leben sein Gleichgewicht in der Dreiheit: Olbaum, Wein und
Getreide®: ebd., p.31.

129 Theokrit: Samtliche Dichtungen, p.28.

130 |pn Battuta: Tuhfat an-nuzzar fi ghard’ib al-amsar wa-‘adj’ib al-asfar.

131 pomponius Mela: Kreuzfahrt durch die Alte Welt, Edition: Kai Brodersen.

132 ebd., p.4 f. (K. Brodersen: Einfiihrung).



39

Einverstandnis angesichts der Langen Dauer vulgo Geographie des eigenen Standorts. Das ist
antikes Denken in Reinkultur und widerspricht nur scheinbar jener anderen Charakteristik der
Alten Welt (die sich darin mit Alexander dem GroRen ein unvergéngliches Denkmal schuf) —
dem ,,Reisen‘ ihrer Bewohner.

Also Wissen um den Ort, an dem man steht. Ausonius® ,,Mosella® ist Heimatkunde, als Reise
getarnt;** so wie es umgekehrt Reisen gibt, die sich als Heimatkunde tarnen — zum Beispiel
die berithmten Laudes Hispaniae, Lobgesidnge auf ,,Spanien®, die tatsichlich in der Art einer
Lokalgeographie verfasst sind, aber (jedenfalls urspriinglich) von arabischen ,,Reisenden‘
stammen. Dass sie sich, wenn sie vom ,,saftigen Grin und kostlichen Nass, gutem Nahrboden,
regem Tierleben, sprudelnden Quellen, Uberfluss an Obst und Reichtum an Kulturen®
schwirmen und Spaniens ,,gesundes Klima und [die] weile Hautfarbe der Bewohner, [ihren]
scharfen Verstand und ausgepragten Kunstsinn, raschen Witz und durchdringenden Geist*
preisen, wiederum (spat)antiker Stereotypien bedienen, ist nun fast schon tautologisch.'3*
Ebenso wie die Linie, die man vom ,,Syrer” Libanios zum Granadiner Ibn al-Khatib ziehen
mag, indem man — Uber ein gutes Jahrtausend hinweg — beider Schriftsteller frappierend
dhnliche ,,Heimatkunden® vergleicht. Nicht anders als der Autor aus Antiochia am Ende der
romisch-hellenistischen Epoche schreibt um die Mitte des vierzehnten Jahrhunderts der
Araber aus Spanien eine Apologie der kultivierten Stadt — seiner Stadt: und wie Libanios
meint auch Ibn al-Khatib das nicht besser tun zu kénnen als durch den stolzen Verweis auf,
wie er sich ausdriickt, beriihmte ,Fiirsten und Magnaten“ aus der antiken, sprich
,,heidnischen* Vorgeschichte.l?’5

Reisen mit Herodot, mit Pomponius Mela, mit Ausonius ... oder mit dem ,,Baedeker der
Antike*, mit Pausanias.’®* Dabei widerspricht die poetische Raumerfahrung dieser Autoren
einer, wie wir sie nennen wollen, ,geopolitischen Vernunft im Zeichen der Macht®
keineswegs. Im Gegenteil. Der verdankt sie ihr Dasein. Was ubrigens — jedenfalls dann, wenn
wir unsere Vorstellungskraft nicht unndétig blockieren — aus jenem Meisterwerk angewandter
Geographie, das zu bereisen und zu beschreiben die klassischen Autoren nicht mide wurden,
selbst hervorgeht. Das Mittelmeer-Reich, das Romische Reich &Rt Geographie in der Tat als
pagorum gloria, ,,der Landschaften Ruhm®, wie es bei Ausonius heif}t, erscheinen. Gerundet,
zentriert und im Gleichgewicht, wie sie ist, hat die mediterrane Geographie im Imperium
Romanum ihre sinnfdllige Verwirklichung gefunden. Geographie, ,,der Landschaften Ruhm*
stellt immer noch - so behaupten wir jedenfalls — ein Ruhmesblatt der Bewohner dieser
Landschaften dar: der pagani, der ,,Heiden... Denn die Karten Europas, sie zeigen nicht nur
Geschichte, nicht nur was war. Sondern auch das, was noch nicht ist (aber sein kdnnte) - eine
,moglicher Weise ganz andere Geschichte* (Karte 1).

13 Vom spatromischen Autor Ausonius stammt das fritheste Zeugnis eines beliebten Genres, die ,,Moselreise®;
vgl. Ausonius: Mosella, Edition: Bertold K. Weis.

134 Zitate aus Ibn al-Khatib: Kitdb a‘mal al-a‘lam (,,Buch der Taten Tiichtiger), Edition: Wilhelm Hoenerbach:
Islamische Geschichte Spaniens; desgl. Gottfried Liedl: Dokumente der Araber, p.228 ff. (Dokument Nr.34).

135 |bn al-Khatib: Mufakharat Malaga wa-Sala / Vergleich zwischen Mélaga und Salé: Ein spanisch-afrikanischer
Streit. Deutsche Ubers. Gottfried Liedl: Dokumente der Araber, p.230 ff. (Dokument Nr.35). — Die Lobrede des
Libanios auf Antiochia ist eine der wenigen erhaltenen Darstellungen einer spatantiken Stadt, inklusive einer
Hommage an deren klassische, antike, heidnische Kultur und, untrennbar damit verbunden, einer pointierten, ja
man muss sagen hellsichtigen Kritik am Christentum. Was noch aufféllt: selbst in der Rhetorenprosa des
syrischen Autors finden wir die ,,urmediterrane* Naturlyrik at it’s best — und auch unseren alten Freund
Zephyros! ,,Wir aber genieflen den angenehmsten aller Winde und haben, wie Homer sagt, zum ,edlen Geféhrten
den Zephyr*: Libanios: Antiochikos, Edition: Georgios Fatouros / Tilman Krischer, p.51.

138 pausanias: Reisen in Griechenland, Edition (Gesamtausgabe in drei Banden): Felix Eckstein.
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Karte 1: Europa in der Antike — Rom, das wirkliche Weltreich

Verweilen wir noch ein wenig bei ,,der Landschaften Ruhm®. Wie wenig — aulRer dem bloRen
Namen - die klassische Geographie und Geopolitik (wir nannten sie ,,heidnisch®) mit ihren
Nachahmungen gemein haben kann, zeigt der Vergleich zwischen zwei ,,Eckpfeilern®
européischer Geschichte, dem Romischen und dem Heiligen Romischen Reich. Das antike
nec plus ultra (kulturhistorisches Pridikat: ,,very sophisticated*) hat der Habsburger zum
landsknechthaften plus ultra! verstimmelt.’®” | Weiter, nur immer weiter! Dementsprechend
desolat prasentiert sich die dazugehdrige Geographie. Bezogen auf Europa (und mit der
gebuhrenden Theatralik) lieRe sich die Friihe Neuzeit so beschreiben: die Sonne, die in diesem
Reich Karls V. ja angeblich nicht unterging, beleuchtet ein riesiges Schlachtfeld - Schlachtfeld
der Religionen, der Mé&chte, der politischen Ideen und Interessen (Karte 2).
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Karte 2: Europa am Beginn der Neuzeit — Habsburg, das imaginare Weltreich

In Karl V. ist aber das Dilemma der europidischen ,,Neuzeit” prafiguriert — ihr heimlicher
Utopismus. Denn so imaginér Karls Heiliges Rémisches Reich am Beginn dieser Neuzeit ist,
so wenig ist auch seine Geopolitik ,,von dieser Welt*“: Europa, der erweiterte mediterrane
Raum stellt fiir thn nur ein Sprungbrett dar, ein Tor zur ,,ganzen Welt* (eben erst aufgeteilt

137 Plus ultra!* war der Wappenspruch Kaiser Karls V. (Karl I. in Spanien).
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von einem katholischen Papst zwischen katholischen Machten).™*® Weltherrschaft als
politische Utopie. Das (Karten-) Papier nicht wert, auf dem sie verzeichnet steht.

Was Karls imaginéres Reich sein will: die christliche Wiederholung des einzigen wirklichen
Weltreichs, das je in Europas Grenzen existierte — des ROmischen. Imaginar aber ist es und
muss es bleiben, weil ihm die Denkungsart fehlt, die aus genial machtbewussten
Organisatoren mit Sinn fir Grenzen schlieBlich etwas ganz anderes gemacht hat — Garanten
und Vollender des antiken Raum- und Weltgefuhls. Wovon die Rede ist? Von der
unbekimmert auswéhlenden Klugheit in rebus ideologicis vulgo religiosis. Von Roms (und
Alexanders) heidnischer Toleranz angesichts einer Welt der tausend Gotter und Kulte. Von
einer ,, Weltherrschaft* ohne Rankiine gegen die Welt, die sie regiert.

Der Sinn fir Grenzen, das Gleichgewicht. Was die welthistorischen Epochen von einander
scheidet, ist genau das. Zeiten des Uberganges sind Zeiten, denen es am Verstandnis fiir
Grenzen, an geopolitischem Instinkt (wenn der Ausdruck erlaubt ist) mangelt. So ist die Welt
des Mittelalters sowohl eine Welt voller Grenzen — auch das Meer hat aufgehort, mare
nostrum zu sein — als auch eine Welt des verriickten Versuchs, diese Grenzen zu leugnen, sie
zu verdréngen; und das im durchaus psychoanalytischen Sinn des Wortes. Geschrumpft auf
einen lacherlichen Kern: das Reich des europdischen Ich, seine Zone der Identitat besteht aus
einer seltsamen Mitte, einem ,,Heiligen Romischen Reich. Dieses, selbst zerrissen und
zerrieben zwischen phantasmagorischen Anspriichen zweier Césaren — in Deutschland der
eine, der andre in Rom,*® sieht sich noch dazu umstellt und eingeengt von Zonen der Krise;
und einer ,,absoluten* Grenze, hinter der, unerreichbar und unbegreiflich, ,,das ganz Andere*
wohnt: der Islam, Inbegriff des Heidentums und Hort aller Haresien (Karte 3).

Karte 3: Europa im Mittelalter — Zeiten des Uberganges (1)

GroRer Sprung — und ein verbliiffend dhnliches Bild. ,,Zeiten des Uberganges® ... als Remake?
Die Geopolitik der Spaten Neuzeit hat ein Europa gezeichnet, dessen Grenzen zwar gerade
eine Verschiebung nach auBen durchzumachen scheinen, wéhrend sich der alte
Verdréangungsapparat jedoch weiterhin bester Gesundheit erfreut (das Huntington-

1% Die Teilung der Welt zwischen Spanien und Portugal — im Vertrag von Tordesillas — erfolgte unter
Vermittlung des Borgia-Papstes Alexander.

139 7um mittelalterlichen Papsttum und dessen , Krieg® um die Hegemonie iiber ein ,.christliches Europa“ sei auf
eine bemerkenswerte Studie verwiesen: Michael Mitterauer: Der Krieg des Papstes. In: Beitrdge zur historischen
Sozialkunde, 26.Jg., 3/96.



42

Syndrom).**® Das groRe Verdréngte ist nun aber eher im Osten zu finden, als Phantasma einer
,,asiatischen‘ Tiirkei, als islamisch-fundamentalistisches Memento mori. So es nicht ohnedies
bereits das europdische Ich in seinem Innersten (die so genannte Festung Europa als jlingste
»ldentititszone) unterwandert hat: Migrantenfurcht und Terrorangst (Karte 4).

ZONE DER
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Karte 4: Europa am Ende der Neuzeit — Zeiten des Uberganges (2)

Und vergessen wir nicht die Utopie- und Verdrdngungszone des Sudens (von Mussolinis
lacherlichem ,,Imperio“141 bis zu ,,1° Algérie francaise®).

Das mag fiirs erste geniigen. Bleibt die Frage: ,,Wer ist ein Europder?* Und sie bleibt, wie wir
gleich hinzufiigen, unbeantwortet. Die Griechen des klassischen Zeitalters wirden vielleicht
gesagt haben: Europa ist dort, wo griechisch gesprochen, griechisch gedacht und philosophiert
wird; wo Amphitheater, Sportarenen und Akademien stehen. Die ROmer hatten es da leichter:
Europa ist — Uberall; denn auch Rom, Romisches Recht ist Uberall. Was aber die Rémische
Kirche betrifft, so ,,verbietet uns die Scham, dariiber zu sprechen® (frei nach Nietzsche)...

Renaissance und Christentum: Uber Bildung, Hass und den Lauf der Welt

Weil gerade von Nietzsche die Rede ist: das, was er die ménnliche Natur des Islam nennt, ist
zugleich dessen ,heidnisch“-antikes Erbe. Dieser Interpretation konnen wir einiges
abgewinnen. Der christliche Gegner hat das sehr wohl bemerkt — und darauf reagiert ...
freilich nicht im geringsten spiegelbildlich. Denn wenn der Islam dem Christentum in
gewissem MaR Respekt entgegen bringt, weil es auf einen der Vorldufer des Propheten
zuriickgeht und daher als ,,Buchreligion” im Koran Anerkennung findet, dann tridgt ihm das
auf der Gegenseite nicht viel Dank ein. Immerhin genieRen Christen bis heute unter
islamischer Herrschaft den Status von Dhimmi, von ,,Schutzbefohlenen®. Vergleichbares hat
sich in der Geschichte des ,,christlichen Abendlandes®, wie man weil}, nicht durchgehalten.
Da stellt die Heilige Inquisition mit ihrer Gleichsetzung Islam = Haresie = Heidentum die

10 samuel Huntingtons strategisches Konzept besteht in einer Aufwertung sogenannter Zivilisationsgrenzen
(identisch mit Religionsgrenzen) zu geopolitischen Sollbruchstellen.

%1 Genauso absurd wie Mussolinis Idee (von der Watsuji Tetsuro berichtet), dass durch die Aufforstung Italiens
und das zu erwartende rauhere Klima altrémische Tugenden wieder zum Leben erwachen.
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entscheidende Zasur dar, welche die Laissez-faire-Epoche der Friithen Neuzeit von der Neuzeit
im eigentlichen Sinn trennt.**

Islam ist ,,Heidentum* — eine unterschwellige Wahrheit, die seit der Kreuzzugsbewegung
immer wieder von Hiutern der christlichen Lehre in ihrer Konsequenz erkannt und
ausgesprochen wurde. Dies kann man als kulturgeschichtliches Faktum so stehen lassen.'®
Man kann es aber auch im Sinne einer distanziert-aufgeklarten Haltung zum Ausgangspunkt
einer methodischen Kritik an der ,,Geschichte Europas® nehmen — sprich: vermittels dieses
Faktums den Wert, die methodische Glaubwiirdigkeit einer ,,christlichen* Geschichte (des
Abendlandes) in Frage stellen.

Dass man jetzt nichts falsch versteht: hier wird nicht in fremden Revieren gewildert
(Religionsgeschichte, Theologie). Doch kann eine Kulturgeschichte, die sich selber ernst
nimmt, nicht darauf verzichten, auch ldeengeschichte zu treiben (wohlgemerkt stets im
Verbund mit Sozial-, Wirtschafts- und, wie denn auch nicht — Faktengeschichte). Gegen eine
Geschichte des Christentums als solche ist nichts einzuwenden. Was freilich stets verdachtig
ist, sind Kultur- und Ideengeschichten, die mit Versatzstiicken der Religionsgeschichte in
hegemonialer Absicht arbeiten (alle Phdnomene werden einem omnipotenten ,,Leitmotiv*
untergeordnet).***

Damit kontrastiert eine Herangehensweise — nennen wir sie die additive Geschichtsauffassung
-, worin (um beim Thema zu bleiben) sich die Rolle des Christentums fiir das ,,werdende
Europa® nicht von selbst versteht: also Christentum plus Héresien, plus ,,Heidentum* plus
Islam ... Die Erklarung, was es denn bedeute, wenn derart potente Krafte derart lange derart
intensiv sich auf einander einlassen, ist nicht billig zu haben. Auch wenn uns ein
teleologisches Prinzip vom Gegenteil zu tUberzeugen sucht ... es handelt sich hier um eine
Wette, bei der bis zum Schluss alles offen ist. Langer Rede kurzer Sinn: fiir uns ist ,,Europa‘“
das Feld der Geschichte, mit historischen Spielern, deren aggressivster, ehrgeizigster und —
moglicher Weise — ,,erfolgreichster* das so genannte Christentum ist.

Also sind wir der Ansicht, dass es stimmt: die christlichen Prediger haben (in einem tieferen
Sinne) Recht mit ihrer Entdeckung. Es gibt sie wirklich, die ,,heidnischen* Aspekte am Islam.
Nur — genau das ist auch die historiographische Crux hinsichtlich eines ,,christlich®
verstandenen Abendlandes. Fir den Christen mag es niitzlich, ja notwendig sein, eine scharfe
Grenze zu ziehen und das Andere als solches — sprich: gerade in seinen nicht-christlichen
Aspekten zu analysieren; also jene Unterschiede heraus zu praparieren, die keine
Schnittmenge ergeben. Man mag diese denunziatorische Haltung am Homo religiosus normal
und unbedenklich finden. Aber am Historiker? Inwiefern, so muss man fragen, kann es sich
eine Geschichtswissenschaft leisten, ihren eigenen Gegenstand methodisch so zu betrachten
wie der christliche Prediger den seinen, ohne aufzuhdren, Geschichtswissenschaft zu sein?

2 Wir spielen hier natiirlich auf die Geschichte der Iberischen Halbinsel, auf die Geschichte der Reconquista an;
man konnte aber auch an den Staufer Friedrich Il. denken und dessen von Respekt und intellektueller Neugier
gepragte Haltung gegeniiber dem Islam in Erinnerung rufen.

143 ,,.Die wiietigen haiden ... hei3t es im Rolandslied vom ,,maurischen* Gegner. So erschien ,,der Islam [..] als
polytheistischer Gotzendienst mit absurden Riten und abartiger Sinnlichkeit; seine Bekenner waren ungléubig, zu
allem fahig.” Siehe dazu Arno Borst: Lebensformen im Mittelalter.

144 Zu denken wire hier an eine Kulturtheorie nach der Devise ,,von Herder und Hegel bis Spengler und
Toynbee™.
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Robert Bartlett jedenfalls schreibt mit Sicherheit keine Religionsgeschichte.’*® Vielleicht hatte
er aber gut daran getan, eine zu schreiben. Man meint zu erkennen, wie er seiner unbewusst
gebliebenen Religionsgeschichte auf den Leim geht. Er vermischt Adelsgeschichte,
europdische Binnenkolonisation und Expansion ... und présentiert diese Amalgamierung als
eine dem europdischen Adel so zu sagen innewohnende Qualitit. Aber diese ,,Qualitit® —
Machtinstinkt, Familiensinn, Expansionismus — ist nicht so exklusiv européisch, wie Bartlett
meint. Was daran in der Tat charakteristisch ist - ein Unterscheidungskriterium erster Wahl —
kommt bei ihm hochstens zwischen den Zeilen vor: der ... ja, wie soll man ihn nennen? —
,,christliche Kern®“, der im wahrsten Sinn des Wortes harte Kern ,,westlichen* Willens zur
Macht.

Zwar — gegen Bartletts Beschreibung des ,,Kolonialismus des Mittelalters“'*® ist, so gesehen,
wenig einzuwenden; man lernt besser zu sehen. Man beobachtet nicht nur einfach ,,die
Schaffung eines Systems regionaler Unterwerfung“. Man wird vielmehr Zeuge einer
erstaunlichen Reproduktionsleistung: in die neue Umgebung wird von den ,,Kolonisatoren
Altgewohntes und Liebgewonnenes einfach verpflanzt. Ein ganzes System wird exportiert.
Aber erstens ist das nichts, was auf die christlichen Adelsgesellschaften (West-)Europas
beschrankt wére. Auch die Araber und Berber auf der Iberischen Halbinsel, nicht nur ihre
Gegenspieler aus Kastilien, Aragobn und den anderen christlichen Regentschaften
Westeuropas, waren bestrebt, ,,in der neuen Umgebung die Organisationsformen, die ihnen
aus ihrer Heimat vertraut waren, [zu reproduzieren]“.**” Und zweitens gibt es tatsachlich
einen gravierenden Unterschied zwischen (west-) européischer Expansion und, sagen wir der
Ausbreitung des Islam (aber gerade diesen Unterschied nennt Bartlett nicht): die wesentlich
grofere , Hassenergie® (um einen Terminus aus der Psychologie zu gebrauchen),™*® mit der
solche Unternehmungen auf westlich-abendlédndischer Seite vorangetrieben, stabilisiert und
ideologisch fundiert werden. Kurz und gut: die Differentia specifica besagter ,,Expansion® ist
ihr christlicher Background. Was man Bartletts an sich gelungenem Ansatz vorhalten muss:
dass er es verabsiaumt, den Vorhang vor dem ,kleinen, schmutzigen Geheimnis“**® des
europdischen Adels aufzuziehen ...

Die Okkupation des so vielschichtigen Europabegriffs durch eine einzige Ideologie — die
christliche (denn auch an Voltaires ,,Infamiekonzept“**® ist noch viel Christentum) — ist selbst
ein historischer Akt; noch dazu einer, der wie ein Fanal am Ausgang des vom Mediévisten
beschriebenen Prozesses der inneren Kolonisation Europas steht. Was in der Rede von den
»christlichen Reichen wund Herrschaften gern vergessen wird, ist jener grofle
Paradigmenwechsel beziglich der Verortung des Anderen am Beginn der Neuzeit. War dieser
als ,,ganz Anderer* urspriinglich aulen, an der Peripherie (Peripherie Europas, Peripherie der
Gesellschaft), so ruickt er nun ins Zentrum (sowohl des Kontinents als auch der sozialen und
politischnen Welt) — ein Prozess, der mit den Ketzerverfolgungen des Hoch- und
Spéatmittelalters beginnt und in der Heiligen Inquisition seinen vorlaufigen Hohepunkt hat.

145 Robert Bartlett: Die Geburt Europas aus dem Geist der Gewalt.

146 ehd., p.367.

7 ebd.

%8 Edward Glover: War, Sadism and Pacifism; vgl. auch Inge Scholz-Strasser (Hg.): Aggression und Krieg,
p.120; siehe dazu auch Ingolf Ahlers: Die Kreuzzige. Feudale Kolonialexpansion als kriegerische Pilgerschaft.
In: Peter Feldbauer / Gottfried Liedl / John Morrissey (Hg.): Vom Mittelmeer zum Atlantik, p.37-60.

149 Copyright: Friedrich Nietzsche.

150 ,Ecrasez I’infame!“ lautete sein Schlachtruf — ,vernichtet mir die Niedertrachtige” (gemeint war die
Katholische Kirche).
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Mit den Religionskriegen des 16., 17. Jahrhunderts wird nicht nur der Krieg in Europa
endemisch; riickt also nicht nur die GroRe Okonomie der Verschwendung auf Kosten der
»kleinen®“, der ,biirgerlichen* Okonomie von den Réindern herein um sich im Herzen der
européischen Gesellschaft breitzumachen. Als nicht weniger folgenschwer erweist sich die
Zertrummerung der mittelalterlichen Una Sancta Catholica, weil daraus (in einer jener
uberraschenden Wendungen, an denen die geschichtliche Logik so reich ist) die bisher
radikalste und vollstindigste ,,Christianisierung™ des europédischen Bewusstseins hervorgeht.
Diese totalitdare und nivellierende Weltsicht, die Nietzsche nicht zufallig der Reformation
(also orthodox gesprochen, der christlichen Haresie, historisch betrachtet, dem neuzeitlichen
Christentum) zugeordnet hat,™®" entpuppt sich in der modernen Ara als das eigentliche
Kriterium des so genannten ,,Abendlandes. Sieht man sich etwa den Fernen Osten an, zum
Beispiel den Kultur- und Zivilisationsriesen China, und beobachtet man, wie dort dem Krieg —
der ,,Okonomie der Verschwendung* — niemals erlaubt wurde, ins gesellschaftliche Zentrum
zu ricken, so kann man sich keinen gréReren Gegensatz denken. Auch wurde der Religion
dort niemals gestattet, tber ihre allgemeine Ordnungsfunktion hinaus unmittelbar politisch zu
werden. Um nur zwei ganz augenféllige Aspekte zu nennen.

,Ja, wir Italiener sind vorzugsweise irreligios und bose.“ — Das Statement, von niemand
geringerem als Machiavelli stammend,*>? wirft ein Schlaglicht auf das Dilemma einer Kultur,
die sich des Fassadenhaften ihres ,,Christentums® bewusst zu werden beginnt. Es ist auch eine
gute Antwort auf die oben aufgeworfene Frage, ob sich mit Mitteln einer ,,christlichen
Historiographie® Phdnomene wie Renaissance und Moderne iiberhaupt plausibel darstellen
beziehungsweise erldutern lassen. Was das Wissen und Gewissen, wenn schon nicht des
Volkes so doch seiner Fuhrer und Wortfiihrer anlangt, so unterstellen wir ihnen eine profund
heidnische ,,Condition“. Wobei der grof3e Florentiner noch viel radikaler urteilt; ihm zufolge
ist diese Form der ,,Bosheit* keineswegs auf Italien beschriankt — gleich nach den Italienern
,,kommen schon die Franzosen und die Spanier“.153 Und dies deshalb, ,,weil die Kirche in
thren Vertretern das iibelste Beispiel gibt.*

Factum est: aus ,,gewohnheitsmdfBigen Christen® wurden ,,iiberzeugte Heiden — und wir
denken dabei an den Kopf der Christenheit, an die Renaissance-Kirche, deren Pé&pste,
Kardinale und Prélaten sich mit antiken, heidnischen Statuen umgeben, antike, heidnische
Verse zitieren und in heidnisch-antik geschmickten Sélen heidnisch-antike Feste feiern.
Konnte sich Machiavellis Behauptung einer universellen ,,Bosheit aus diesem Kontrast
erklaren - aus einer ,,christlichen Ratlosigkeit dem Heidnischen gegeniiber ... ein Dilemma,
vor dem dann selbst ein ,,zynischer* Flrstenberater nicht ganz gefeit war? Unwillkiirlich
erinnert man sich einer vergleichbaren ,,Schockwirkung® anderswo, als eine ganze re-
christianisierte Generation sich friiherer religidser Indifferenz nicht mehr erinnern durfte. Die
Rede ist vom Ende des ,,toleranten* Spanien, das, wie es der moderne Fachmann so schon auf
den Punkt bringt, ,,von einer religiosen Gleichgultigkeit [war], die einen Spanier des 17.
Jahrhunderts zutiefst erschreckt hitte.*** Was Machiavelli nicht sagen, wohl auch nicht
wissen konnte (dazu war er selber zu sehr Teil des Problems): dass Volker, die sich ihres
,,heidnischen® Unterbaues, ihrer ,,nicht-christlichen Basis bewusst werden, sich mit

31 ygl. Friedrich Nietzsche: Der Antichrist. In: Werke, Band I1.

182 Discorsi, Buch I, Kap.12; zit. nach Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance in ltalien, p.304; vgl.
Niccolo Machiavelli: Discorsi. Gedanken Uber Politik und Staatsfiihrung, Edition: Rudolf Zorn.

153 Discorsi, Buch I, Kap.55.

1% Américo Castro: De la Espafia que atin no conocia, p.34.
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Notwendigkeit ihres christlichen ,,Uber-Ichs* zu schiimen beginnen — und das heift, dass sie
irreligios werden ... ndmlich ,,bose®, wie der Florentiner sagt.

Das Phénomen solch ,heidnischer Versuchung® umschreibt Burckhardt in burgerlich-
wohlerzogener Frageform. Soll man sagen, die Volker wurden bose, ,,weil das Altertum
ungiinstig einwirkte?*™>® Was hier ,,Altertum* heiBt, ist religids gesprochen natiirlich
Heidentum und Ketzerei; was der Kulturbirger des Neunzehnten Jahrhunderts verschamt mit
Lungiinstig® umschreibt, ist, wie er es wenige Zeilen weiter selbst dechiffriert, die Tatsache,
»dass an die Stelle des christlichen Lebensideals, der Heiligkeit, das der historischen Grof3e
trat“'*® — womit er in der Tat den Nerv trifft. Denn das, was der italienische
Renaissancemensch seinen ,,Humanismus* nannte, ist bloB die ,,dem Altertum [...] analoge

Denkweise*. >’

Doch kehren wir nochmals zuriick zum problematischen Aspekt der Angelegenheit — der
immer wieder festgestellten ,,Bosheit des Renaissancemenschen. Die heidnische Longue
Durée als verdréngte Sittlichkeit (verdrangt durch christlichen Alltagsglauben) bahnt sich
ithren Weg ins Bewusstsein unter der Chiffre ,,Ehrgefiihl“. Wieder ist der GroBbiirger des
Neunzehnten Jahrhunderts nahe daran, zu verstehen: das Ehrgefiihl des Renaissancemenschen
,»ist die ritselhafte Mischung aus Gewissen und Selbstsucht, welche dem modernen Menschen
noch Ubrigbleibt, auch wenn er [...] alles tbrige, Glauben, Liebe und Hoffnung eingebuft
hat.“!*® Genau dieser Haltung ist der philosophisch Versierte aber schon einmal begegnet — in
der Spéatantike.

Die Lange Dauer vorchristlicher Sittlichkeit tragt einen philosophischen Namen - Stoa. ,,Mit
den Gottern zusammen leben. Es lebt aber der mit den Gottern zusammen, der ihnen
bestandig zeigt, dass seine Seele mit dem ihr Zugeteilten zufrieden ist, und dass sie tut, was
der Ddmon will, den Zeus als ein Stuck von sich selber einem jeden Menschen als Vorsteher
und Fihrer gegeben hat. Das ist aber eines jeden Geist und Vernunft.“'*® Die Weltsicht des
Stoizismus — ein ,,monotheistisch® (ndmlich in Richtung vergottlichter Allnatur = Vernunft)
verdichteter Polytheismus — findet sich als der harte Kern moderner Denkungsart gespiegelt in
des burgerlichen Historikers Renaissance- und Humanismusbegriff: Das neo-antike Ehrgefihl
»ist in viel weiterem Sinne, als man gewohnlich denkt, [...] fiir die heutigen individuell
entwickelten Europder eine entscheidende Richtschnur des Handelns geworden®, erldutert
Burckhardt seinen nur mehr dem Namen nach christlich-abendléandischen Lesern den
Unterschied zwischen neuheidnischem ,,Humanismus* und christlicher Ethik. ,,Auch viele
von denjenigen, welche noch auBerdem Sitte und Religion treulich festhalten, fassen doch die
wichtigsten Entschliisse unbewusst nach jenem Gefiihl.«*®

i:: Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance in Italien, p.304.

ebd.
37 ebd. - Von der Ideen- zur Sozialgeschichte ist es nur ein kleiner Schritt. Die ,,Analogie im Denken entspringt
(wie Burckhardt klar sieht) einer Homologie in den institutionellen (und rechtlich-politischen) Strukturen,
ndmlich dessen, was der Autor ,,Staatswesen“ nennt. Die antike, die ,heidnische* Longue Durée italienischer
g;stitutionen firmiert unter bezeichnendem Namen: ,,Civitas®.

ebd.
9 Marc Aurel [Marcus Aurelius]: Selbstbetrachtungen, Edition: Wilhelm Capelle, p.62 (Fiinftes Buch, Aph.27).
— ,,Das philosophische Denken des Marc Aurel 146t sich ungezwungen um vier Hauptpunkte gruppieren: Weltall
und Gottheit, der Mensch und der Kosmos, die eigene Seele und das Verhaltnis zu seinen Mitmenschen. Der
Pantheismus, den Marc Aurel mit der alten Stoa gemeinsam hat, ist [...] durchaus fatalistisch“: ebd., p.XL
(Einleitung von Wilhelm Capelle).
180 ehd., p.305. — Nebstbei bemerkt: man vergleiche die ideologische Gelassenheit einer derartigen Subjekts- und
Ehrgefiihlsethik mit der offenbar frohliche Urstdnde feiernden Puritanermoral, wie sie sich im alttestamentarisch-
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Aus dem ,,modernen Menschen spricht der Renaissancemensch ... ,,Wer die Ehre hochhilt,
dem gelingt alles (Guicciardini)."®" Ehre, virtd, virtus. Die Autonomie des modernen
Subjekts ist die Umkehrung des christlichen Subjektbegriffs — wiewohl noch nicht dessen
,Uberwindung“. Denn wie die Geschichte des modernen Utopismus zeigt, wird der
Erlosungsgedanke in der Vorstellung der Selbsterlosung (Kants beriihmter ,,Ausgang aus
selbstverschuldeter Unmiindigkeit*) weiter eine Rolle spielen.

Trotzdem. Auch wenn im Hintergrund bereits die Re-Christianisierung wartet (und die
Kettenglieder der Hoffnung neu geschmiedet werden — als Fortschrittsglaube und
Glicksgebot) -, im Schutz seines Neuheidentums (vielmehr: seines wieder gefundenen ,,alten*
Heidentums) darf sich der Renaissancemensch vorerst unangreifbar wahnen. Tugend, so
dekrediert er, stellt sich jedes Mal automatisch her, wenn ,,frei und edel geborene Menschen
mit Bildung [...] ihrem natiirlichen Instinkt und Antriebe folgen; unter dem Schutz dieser
angeborenen Tugend — virtus — diirfen sie auch ruhig dem Motto fronen: ,,Fay ce que
vouldras® (tue, was du willst). Den entsprechenden ,,Instinkt (das, was ihn zur ,,Irreligiositat®
beféhigt, ja berechtigt) nennt der Renaissancemensch honneur, ,,Ehre.*®?

Der Ausflug in die italienische Renaissance macht methodenkritisch durchaus Sinn. Denn er
fuhrt in einen Zeithorizont, wo sich jene &uflerste Fremdheit, wie sie zwischen den zwei
groRen Handlungsebenen herrscht, noch unverstellt zeigt. Gemeint ist die immer noch
christliche Denk- und Handlungsroutine — der historische, ,,biirgerliche Alltag™ mit allem, was
(im Sinne Braudels) die ,,Oberfliche® des tiglichen Lebens bildet;*®® und andrerseits die
individuelle, ideologische Kraftanstrengung, mit der diese ,,Oberflache* durchstoBBen werden
soll: um einer verdriangten ,,Klassik®, sprich: eines heidnischen Untergrunds (und dessen
Erinnerung) willen. Die italienische Renaissance — dies erstmals gezeigt zu haben, ist
Burckhardts unvergéngliches Verdienst — hat ndmlich, anders als das ,,gegenaufklarerische*
Barock, keine wie immer gearteten Wurzeln im Christentum. Im Gegenteil. Die Ablehnung
dessen, was State of the Art war — das gesamte thomistisch-aristotelische Denkgebaude
(Stichwort ,,Scholastik*) — ist total. So sehr steht die Wiederentdeckung des Heidentums im
Vordergrund humanistischen ,,Willens zum Wissen* (einer anderen Form des Willens zur
Macht), dass sogar auf bewahrte Vermittlungsschienen, wie zum Beispiel die arabische
Averroes-Tradition, radikal verzichtet wird. Mit dem Ruf ad fontes! (,,zuriick zu den
Quellen*) wird der so genannte ,,Arabismus“ (die indirekte Uberlieferung der antiken
Philosophie vermittels islamischer Interpretation; de facto also die christliche Scholastik)
verworfen.®*

Methodisch von hochster Bedeutung: was im Namen der Wiedererweckung verdrangten
Heidentums nun seinerseits verdrangt wird, ist genau der christliche Aspekt solcher
Verdrangungsarbeit! Dabei féllt auf, wie der eigene Gegner gerade nicht beim Namen genannt
wird. Der Vorwurf der Verfalschung trifft ausschlieBlich den Anderen, man fischt sich den
Sundenbock aus der islamischen Hélfte der mediterranen Wertegemeinschaft. Statt klar
auszusprechen, wogegen man anzutreten gewillt ist — ndmlich gegen die Scholastik und deren

anglo-amerikanischen Bild einer ,,Achse des Bosen“ (sogenannter ,,Schurkenstaaten*) neuerdings wieder zu
auRern liebt.

181 Erancesco Guicciardini: Ricordi politici e civili, zit. nach Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance,
p.306.

162 Rabelais: Gargantua, Buch I, Kap.57; zit. nach Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance, p.306.

183 Fernand Braudel: Die Dynamik des Kapitalismus, p.22.

184 Felix Klein-Franke: Die klassische Antike in der Tradition des Islam, p.19 ff.
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Verdrangungsarbeit — erklart man die Scholastik zur ,,Arabistik®, wobei man schlie3lich
christlicher agiert als die christliche Philosophie selber. Den grof3en Vermittler und Interpreten
des Avristoteles, den spanischen Araber Averroes (Ibn Rushd) konfrontiert man kurzerhand mit
der ,seit dem Mittelalter in Theologen- wie in Laienkreisen zutage tretenden Ansicht von
Muhammad als einem Betriiger (impostor)®; damit spielt von Anfang an und sozusagen
nolens volens in die ,heftige Kontroverse [um die] groBe Leistung der Araber [...] ein

religidses Moment [...] hinein®.*®°

Diese faktische Leugnung der ,,Antike im Islam*“ durch eine verdringte/verdringende
Christlichkeit hinter humanistischer Fassade ist insofern erhellend, als sie sich mit einer
Haltung exakt zur Deckung bringen laft, welche die humanistisch-heidnische Wende des
Papsttums als ,,bose* interpretiert.°® Nur ein einziger Intellektueller hat — jedenfalls fiir sich
selbst — den Gordischen Knoten zu zerschlagen vermocht: Giordano Bruno. Seine Lehre ist,
nach heutigem Daflrhalten ebenso wie nach dem instinktsicheren Urteil der Heiligen
Inquisition, reines Heidentum ohne christliche Verbrdmung. Und ein Beweis mehr fur die
methodische Unhaltbarkeit einer (Geistes- und Kultur-)Geschichte Europas, die zugleich
,QGeschichte des christlichen Abendlandes® sein will. Nichts an Giordanos
Paradigmenwechsel flie3t direkt aus dem christlichen Bewusstsein der Zeit — alles flief3t
(wenn man denn dieses Bild beibehalten soll) klar in die Gegenrichtung.

Was nicht verwundern darf, wenn man bedenkt, aus welchen Quellen Giordano schopft
(letztlich aus islamischen). Und wenn man andrerseits bedenkt, dass seit der Spéatantike alle
Zeugnisse aus vorchristlicher Zeit beharrlich in den christlichen Heilsplan (ibersetzt worden
waren ... Durch Allegorese — durch systematisches Ausnutzen der ,,Differenz zwischen
Ausdrucks- und Inhaltsseite der Wortzeichen“'®” — wurde eine ganze lebende und webende
Gotterwelt, wurden Vergils Aeneis, Ovids Metamorphosen in die alt-/neutestamentarische
Serie hinein- und umgedeutet.’®® Dass die Sprengkraft der heidnischen Welt im Christentum
einer Verharmlosung, Entscharfung unterlag, ist evident; wogegen solches im Islam nicht —
oder doch nicht in diesem AusmaR — notwendig gewesen zu sein scheint.*®® Und genau aus
diesem Islam (vielmehr aus dessen magisch-heidnischem Untergrund) scheint Giordano
Bruno — wie auch immer vermittelt — geschopft zu haben. Und konsequenter Weise beendet er
sein Lebenl%icht als (christlicher) Héretiker sondern als Heide: ,,Er stirbt, auf das Kruzifix
spuckend.*

165 ehd., p.23.

166 yigl. Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance, p.304.

167 Manfred Lurker: Worterbuch der Symbolik, p.21.

%8 Das Lexikon kennt und nennt die Namen der ,.Christianisierer: Bernhardus Silvestris aus dem 12.
Jahrhundert; Johannes von Garlandia um 1250; Petrus Berchorius, 14. Jahrhundert: Manfred Lurker: Worterbuch
der Symbolik, p.19.

189 Vielleicht hat dies — auch — damit zu tun, dass fir Muhammad, bei all seiner Dichter-Verachtung, wovon wir
im Heiligen Buch so manches Beispiel finden, die Dichtkunst letzten Endes keine ernst zu nehmende Konkurrenz
zum Gotteswort darstellt (ein Rest ,,altarabischer Hochachtung vor der Poesie?). So konnten die literarischen
Kinste — als eigentliche Sachwalter des ,,Heidnischen“ — gleichsam im toten Winkel des religiésen Argwohns
weiter blihen und gedeihen.

170 Hélgne Védrine: Das neue Weltbild: Von Nikolaus von Kues bis Giordano Bruno. In: Frangois Chatelet (Hg.):
Geschichte der Philosophie, Band 111, p.58. — Auf der phdnomenologischen Ebene ist Giordano Brunos Krypto-
Atheismus ein ,,magischer” Naturkraft-Pantheismus; die moderne, szientistische Interpretation hat gerade dort die
grofiten Schwierigkeiten, wo Giordanos Vorstellungen ,,auf eine vorwissenschaftliche Archédologie® griindet
(\Védrine, p.57) — etwa auf den vorchristlichen (stoizistischen) Pantheismus. Dass gerade dieser ,,magisch-
symbolische* Untergrund - er iibernahm ihn von Raimundus Lullus, dem Philosophen aus der ,katalanisch-
arabischen Vermischungszone* (Kurt Flasch: Das philosophische Denken im Mittelalter, p.381 ff.) -, dass also
gerade das untergriindig-Heidnische des Giordano wissenschaftshistorisch gesehen Zukunft gehabt haben soll, ist
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Grenzen einer ,,christlichen Geschichtsschreibung®; die neuzeitliche Condition ist eine solche
der Verdrangung ... Was dazu fihrt, dass Renaissance gerade nicht aus christlicher Sicht
erklart werden kann: sie entspricht nicht im Geringsten irgendeiner Notwendigkeit,
irgendeinem inneren Bedirfnis des Christentums.

Das haben die Intellektuellen der italienischen Renaissance, die Grofien des Humanismus
instinktiv gespirt und nach Kréften retuschiert. Dieses Dilemma ist die Quelle ihres
erstaunlichen Synkretismus. Die Art und Weise, wie ,,Christen des Alltags® ihre heidnische
Tiefe (oder soll man sagen: ihre Abgrinde?) zu erhellen versuchen — jetzt aber in einem
anderen Licht betrachtet, im Licht der Geschichte: es war ein ungeheurer psychischer
Aufwand notig, so viel ,,Untergrund” entdeckt zu haben ohne in den Zustand der offenen
Rebellion, ins blanke Heidentum des Giordano Bruno zu verfallen. Einen der mdglichen
Auswege hat man bereits gesehen: die Projektion des eigenen ,,schlechten Gewissens® auf den
ganz Anderen; um den Verdacht dorthin zu lenken, wo man selbst nicht ist. Dass ein solcher
Tarnvorgang auch tatsdchlich gelingen mag (dass er von der christlichen Autoritit ,,geglaubt®
wird), war zumindest die Meinung jener Humanisten gewesen, die den so genannten
»Arabistenstreit” vom Zaun gebrochen hatten.

Eine andere Methode beldlit das Problem im Innern der christlichen Bewusstseins- und
Kultursphdre (das ist der Weg, der dann in die ,katholisch verséhnte” Allegorien- und
Bilderwelt des Barock miinden wird). Beim Vergleich heidnisch-orphischer, mosaischer und
,,paulinischer (neuplatonischer) Geheimlehren'™ entdeckt der italienische Humanist ,.eine
unvermutete Verwandtschaft zwischen ihnen*.'’? Dieser Prozess bringt aber auch die ganz
und gar nicht-christliche Triebfeder solcher Akkulturationsanstrengung ans Licht! Ein solches
Unterfangen kann nicht wirklich im Interesse der christlichen Offenbarungsreligion sein (hat
diese ja gleichsam per definitionem keine Konkurrenz, nichts, was mit ihr zu vergleichen ware
oder woran sie sich messen mufte); wohl aber musste es im Interesse eines untergrindigen
nicht-christlichen Wissens sein, sich ,,christlich zu tarnen®.

Anders gesagt: es sind die ,heidnischen Mysterien* selbst, die das christliche Individuum
dazu drangen, sich zu tarnen. Der Ausweg ist denn auch eine gewagte intellektuelle
Operation. Mit den Worten des Experten: ,,Nach den dufleren Formen der Dogmen musste
eine Verséhnung zwischen heidnischer, hebréischer und christlicher Theologie unmdglich
erscheinen, da jede einer anderen Offenbarung verpflichtet war. Doch verstand man das
Wesen der heidnischen Gotter im mystischen Sinn der orphischen Platoniker und das Wesen
des mosaischen Gesetzes im verborgenen Sinn der Kabbala, und entfaltete man das Wesen der
christlichen Gnade in der Fille der Geheimnisse, die Paulus dem Dionysios Areopagita
offenbart hatte, [...] so entstand eine Philosophie der Toleranz in Form einer verborgenen
Konkordanz*.*"® Nochmals und ohne Umschweife - das, was die angestrebte ,,Konkordanz*
uberhaupt erst herstellen hilft, jenes ,,Dritte* zwischen heidnischer Gotterwelt und jiidischer,
christlicher Dogmatik, ist selbst wiederum heidnisch. Genauer betrachtet, wird namlich unter
der Chiffre des ,,Mystischen* exakt das am Judentum, am Christentum virulent, wodurch
diese Offenbarungsreligionen an einem allgemeineren Zusammenhang teilhaben. Im Klartext:

heute so umstritten wie aktuell (man denke nur an Entwicklungen wie ,,New Science®, ,,New Age* oder an
Autoren wie Paul Feyerabend, Fritjof Capra u.a.).

Y Unwillkiirlich erinnert man sich einer ahnlichen Konvergenz, wie sie zwischen islamischer und christlicher
Mystik im Spanien des Spatmittelalters stattgefunden hat.

172 Edgar Wind: Heidnische Mysterien in der Renaissance, p.31.

1% ebd., p.31 f. (Hervorh.: G.L.).
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»Mysterium® ist jener Wissenshorizont, der als in den Untergrund abgedringter von der
Dogmatik nie erfasst und somit auch nicht vernichtet werden konnte. Eine kulturhistorische
Longue Durée ... Denn jener italienisch-humanistische Synkretismus ist genau darin eine
»Erneuerung des Heidnischen®, als er die Wiederaufnahme, ja Wiederholung dessen ist, was
man den ,,spitantiken Synkretismus“174 genannt hat.

uUnd das Volk? Die renaissancistische ,,Bosheit duflert sich hier als mediterrane Gewitztheit,
flr die der Monchs- und Priesterstand seit jeher eine bevorzugte Zielscheibe des Spottes und
der Verachtung abgibt, wahrend das einzelne, hervorragende Mitglied dieses Standes oft
geradezu wie ein Gott verehrt wird. Aber ,,Heidentum*? ... Ein bekanntes Phdnomen ist die
Heiligenverehrung mit ihrem ganzen kultisch-festlichen Umfeld. Der Kulturhistoriker nennt
das Kind beim Namen: fiir das Verstdndnis mediterraner Religiositét ist nicht ,,die Kirche* in
ihrer spezifischen Ausgestaltung entscheidend (diese Religiositét blieb dem deutschen Monch
Luther denn auch ein Buch mit sieben Siegeln) -, sondern ,,die Stellung des Glaubens und des
Kultus im téglichen Leben. [...] Diejenigen Seiten des populdaren Katholizismus, wo er sich
dem antiken, heidnischen Anrufen, Beschenken und Verséhnen der Gotter anschlie3t, haben
sich im Bewusstsein des Volkes auf das hartniickigste festgesetzt.“"> Das geht so weit, dass
die Madonna (in Spanien Virgen, ,,die Jungfrau®), die man aber besser in den Plural setzt -
Burckhardt spricht von ,bestimmten Madonnen als Nothelferinnen -, ,als spezielle
Schutzgsttin fiir alle einzelnen Interessen des Landlebens angerufen wird.“*"® Kleiner Blick
uber den kulturellen Gartenzaun: sudlich der christlich-islamischen Grenze, etwa in Al-
Andalus oder bei den Berbern Nordafrikas, verehrt man lokale Schutzheilige nicht weniger
inbrunstig. Und in Al-Andalus pilgert man nicht nur zu gemeinsamen christlich-islamischen
Heiligengrabern und wundertatigen Muttergottes-Kapellen, man hat mit Fatima, der Tochter
des Propheten, auch seine eigene Virgen. ,,Vielleicht,” so der bewanderte neutrale Beobachter
aus dem protestantischen Norden, ,,vielleicht ist es nur scheinbar paradox zu sagen, dass der
populére Glaube [...] ganz besonders fest gegriindet war, soweit er Heidentum war. <’

Uberall bei den Vertretern der alten Ordnung und der Orthodoxie hat die Renaissance eine
dumpfe Ahnung zur Gewissheit werden lassen: ,,das Volk*“ ist in Wahrheit — also
unterbewusst - immer noch heidnisch. In Spanien wurde diese Gewissheit aber sofort wieder
verdréngt (aus gutem Grunde — war ja beinahe jeder Spanier als Folge seiner Geschichte von
Haus aus verd&chtig, unter seinem christlichen Firniss nicht ganz echt zu sein — um‘s mal
salopp zu sagen). Der Ausweg ist wiederum Klassisch — die Projektion auf den ,,ganz
Anderen®. Das Ergebnis ist bekannt - Ausweisung all jener, die nicht Uber pureza de sangre,
Reinheit des Blutes verfiigen. Dass dieser ,,Ausweg* zutiefst illusionér ist, war den Gebildeten
und Sensibleren freilich ebenfalls klar — kam ihnen doch das Verdréngte (wie es die Art von
Verdrangtem zu sein pflegt) als innerer Widerspruch der Sache selbst wieder zurtick; die
logische Briichigkeit eines Konzepts, wonach ,reines Blut® mit einem gleichsam
angeborenen, so zu sagen garantierten Christentum identisch sein sollte, war uniibersehbar.
Ein Vertreter dieser Intelligenz schreibt um 1637 Uber neugetaufte Nachfahren spanischer
Muslime, die als Bergbewohner im Siiden Granadas lebten: ,,In ihren Adern flieBt kein
Tropfen unreinen Bluts; sie sind Untertanen eines katholischen Konigs; und dennoch ist ihnen
kaum eine Spur von der christlichen Religion geblieben. Glaubt man denn wirklich, [...] diese

1ra ebd., p.33; siehe auch Istvan Hahn: Gotter und Volker, p.301 ff. (,,Gottermischung, Mysterien und
Erlosungsglauben in der hellenistischen Welt*).

17> Jacob Burckhardt: Die Kultur der Renaissance, p.336 (Hervorh.: G.L.).

178 .

177 ebd., p.337 (Hervorh.: G.L.).
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Leute wiirden lange zbgern, ihrer [im Augenblick wieder christlichen] Religion abzuschwdren
[..]7"® Was jene cristianos viejos also verdachtig macht, ist nicht ihre ehemalige
Zugehdrigkeit zum monotheistischen Konkurrenten; es ist ein Drittes, etwas, das sich in der
religiésen Indifferenz der Betreffenden geltend macht. Die Gewahrsleute zégern auch nicht,
jenes Dritte - als das in Wahrheit Altere, Tiefere - beim Namen zu nennen: was diese alt-
mediterranen Bergbewohner so unberechenbar erscheinen 146, ist ihr ,,Heidentum®. -

»Ewiges* heidnisches Problem im Herzen der europdischen Identitat ... In der postmodernen
Revision des Begriffs meint ,,Polytheismus‘ nicht irgend welche neue ,,alte Gotter™ sondern
die Ersetzung der einen GroRen Erzdhlung (Meta-Erz&hlung, Logos) durch ein Erzahlen und
Sprechen im Plural (griech. mythologein).}”® | Polytheismus® ist die Aufmerksamkeit auf jedes
einzelne Faktum, der Respekt des Wissens vor seinem Gegenstand lange bevor es diesen
erkannt“, also dechiffriert hat. So haben auch Homer und Hesiod ihre Goétter in Wahrheit
nicht ,,gemacht® (was immer der eifersiichtige Logos dazu meint) sondern schlicht
vorgefunden ... So und nur so verstanden, darf auch ohne Sorge vom heidnischen Untergrund
im Islam, ja, des Islam gesprochen werden. Wenn man etwa die im Vergleich zum
Christentum auffallend gut funktionierende ,,Polyvalenz® (Mehrdeutigkeit) des Wissens
(arab.‘ilm) ins Auge fasst, so driickt sich diese nicht nur vordergriindig, pragmatisch-politisch
aus (vergleichbar etwa der Trennung von Kirche und Staat in der europaischen Aufklarung),
sondern findet so zu sagen auch im (mytho-)logischen Vorfeld, auf der religiésen Ebene statt
— ndmlich als grundséitzliche Trennung von ,,Gotteswort* auf der einen und volkstiimlicher
respektive literarisch-wissenschaftlicher Rede auf der anderen Seite.

Dass es den ,,theologischen* Diskurs von der Gleichsetzung der Geschichte mit christlicher
Geschichte / Geschichte des Christentums immer noch gibt, hat gerade der ,,Polytheismus*-
Streit am Ende des Zwanzigsten Jahrhunderts wieder deutlich gemacht. Aus christlicher Sicht
liest sich das dann so: ,,Getragen vom gingigen Vorurteil fiir eine Lebensform allgemeiner
Paganitit gerinnt der Menschheit wieder ,,die Reihe von Zeugungen und Geburten zum
Nexus der Schuld“. Denn: ,,Der Zusammenhang der Generationen ist fiir den Nexus von
Schuld und Sihne im mythischen Bewusstsein [lies: Heidentum] zwingend und
einleuchtend.«*® Zieht man den philosophischen Jargon ab, so 148t die Aussage an Klarheit
und Konsequenz nichts zu wiinschen iibrig. Christliche ,,Heilsversessenheit™ ist stets
hochgradig geschichtsvergessen. Akte wie jener des spanischen Konigs Juan Carlos, der im
»Jubeljahr 1992 das Vertreibungsedikt von 1492 feierlich widerrief und die Nachfahren der
vertriecbenen Juden namens seiner ,,Vorfahren®, der Katholischen Koénige um Vergebung bat,
hitten nur geméall der ,.heidnischen®, der ,,genealogischen* Auffassung ihren angemessenen
Platz in der Geschichte. Das, was fiir den ,,Nexus (die Verbindung) von Schuld und Siihne*

8 Francisco Bermudez de Pedraca (Pedraza): Historia eclesiastica de Granada. In: Reinhart Pieter A. Dozy:
Histoire des Musulmans d‘Espagne, Bd. 2, p.45.

19 Eiinf prominente Beispiele aus dem reichen Polytheismus-Diskurs des spaten Zwanzigsten Jahrhunderts: 1.
Jean-Frangois Lyotard: Das postmoderne Wissen (,,La condition postmoderne); 2. Jean-Francois Lyotard:
Heidnische Unterweisungen; 3. Gilles Deleuze: Nomaden-Denken (,,Pensée nomade*); 4. Odo Marquard: Lob
des Polytheismus; 5. Alain de Benoist: Heide sein (,,Comment peut-on étre paien®). — Als historische Methode,
welche diesen ,,polytheistischen®, will sagen: polyvalenten Ansitzen angemessen ist, empfinden wir nach wie vor
die strukturale Methode. Freilich verstehen wir sie genau so, wie sie uns der junge Deleuze einst schmackhaft
gemacht hat — eine flexibel gehandhabte Anthropologie mit viel Fingerspitzengefiihl firs historische Faktum;
eine Braudel’sche ,,Geographie* mit Respekt vor der Serialitdt von ,,Kultur®, worin die ,,Ereignisse* raffiniert
wandernden ,,Leerstellen® gleichen: Gilles Deleuze: Woran erkennt man den Strukturalismus? In: Frangois
Chatelet (Hg.): Geschichte der Philosophie, Band VIII, p.269-302.

180 jacob Taubes: Zur Konjunktur des Polytheismus. In: Karl Heinz Bohrer (Hg.): Mythos und Moderne, p.459,
461.



52

konstitutiv ist — Erinnerung, Sich-erinnern-Konnen — ist, jedenfalls nach Meinung des
christlichen Theologen / Philosophen, mit dem alttestamentarischen Heilsplan obsolet
geworden - von einer ,,Urgeschichte der Subjektivitat'®" eingeholt und uberholt. Zum
christlichen Subjektbegriff hat aber schon Nietzsche seine bertihmt-bertichtigte Expertise
abgegeben: die Sorge der Christen zielt nicht auf den schwierigen Akt der Verséhnung
sonde{g2 verlaBt sich auf den Automatismus einer ,,Erlosung®; der Christ ,,denkt nur an
sich®.

Auch wir meinen, dass von einer solchen ,,Subjektivitdt® zumindest die Historiographie
tunlichst frei zu halten wire. Der Theologe / Philosoph sagt es ja selbst: ,,Ich als Grundlegung
des Bewusstseins von Zeit“'®*® kann auf den Anderen / das Andere nur konfrontativ-
abwehrend reagieren; muss es ... verdrdngen. Im Klartext: ,Ich als Grundlegung des
Bewusstseins von Zeit“ muss ,,mich-selbst-in-der-Zeit“ — mich als zeitliches Wesen —
verdringen. Denn als zeitliches, sprich zeitgebundenes Wesen konnte ,,ich® niemals der
Forderung geniigen, ,,Grundlegung (des Bewusstseins) von Zeit“ zu sein: bin ,,ich jetzt“ ja
immer schon ein anderes Ich als ,,ich damals (war)“. Somit ist aber die monotheistisch-
christliche Forderung nach einem ,,Ich als Grundlegung des Bewusstseins von Zeit™ vielleicht
dem Erlosungsgedanken forderlich, sicher aber nicht dem Erinnern an das, was war.
Nochmals im Klartext: Christliche Subjektivitat ist das ahistorische Syndrom schlechthin, die
Haltung des Vergessens.

Theologisch geredet: Erlésungssehnsucht auf der einen Seite provoziert auf der anderen eine
Geschichte als ,,Pradikat der Offenbarung*; so geriert sich Geschichte aber als ,,Standrecht des
Gerichts“.® Eine brisante Feststellung! In der Geschichte richtet nur das einmal
ausgesprochene gottliche Wort - die ,,Offenbarung”. Was gleichbedeutend ist mit dem
Ausschluss jeglicher Revision durch den Menschen selbst (beispielsweise als Abbitte eines
spanischen Monarchen fir die Untaten seiner VVorganger). So schlief3t sich die logische Kette.
Wo es gegen ,Urteile“ keine ,Revision” gibt, geben kann, ist jegliches Erinnern, ist
Geschichte selbst hinfdllig. Was Christen am ,,Heidentum® auffillt, ist dessen welthaftes,
welthaltiges Bestehen auf Genealogie, auf Erinnerung. Im gottlichen Heilsplan, so meinen sie
sich beruhigen zu konnen, ,,wird die Macht des mythischen Nexus von Schuld und Suihne [...]
gebrochen®.'® Christliche Utopie, mehr als hundert Jahre nach Nietzsche und ein halbes
Jahrhundert nach Auschwitz.

»Religion ist die letzte Zuflucht menschlicher Grausamkeit. Die unkritische Gleichsetzung
von Religion und Giite wird durch schlichte Fakten direkt widerlegt.“'®® Der Hass des
Christentums auf seine verschwiegenen Anfange, als es der Freak am Rande einer heidnisch-
indifferenten Welt war — ein verriickter Outcast des mosaischen Monotheismus -, dieser Hass,
diese Verdrangung 14kt jeden Versuch scheitern, Geschichte methodisch als Heilsgeschichte
zu betreiben und ,,das Abendland“ als die Verwirklichung einer Erlosungsreligion (als
Antwort auf eine Erlésungssehnsucht) zu verstehen. Erschwerend kommt namlich hinzu, dass,
soziologisch gesprochen, das Christentum sich selber stets als Sachwalter ,,derer am Rande®,
der ,,Geringen* (spanisch menudos) verstand und seine historische Sendung damit noch
einmal verfdlschte. Berufen (oder gezwungen), ,,die Gro3en®, die Machthaber kontrollierend

181 e

182 Friedrich Nietzsche: Der Antichrist, Aph.61.

183 Jacob Taubes: Zur Konjunktur des Polytheismus, p.466.
184 ebd., p.467.

185 ebd., p.461.

186 Alfred North Whitehead: Wie entsteht Religion, p.31.
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zu begleiten - mit andern Worten: sich vom Rand ins Zentrum zu begeben -, hat sich
christliches Denken, wie es scheint, nicht nur mit dem Denken ,,derer da oben* infiziert, nein,
es infizierte auch seinerseits das Denken der Machtigen mit ... ja, womit eigentlich? Nietzsche
hat gemeint: mit dem Denken und Fiihlen der Niedrigen, der Schwachen, ,,derer am Rande* —
mit Ressentiment (dem Hass der ,,Zukurzgekommenen®, einem Hass, der sich nur indirekt
Luft machen kann, projektiv). Unfédhig zum Selbstbewusstsein, zum , Ehrgefiihl“ — zur
Konfrontation auf Leben und Tod -, geht es den Weg des geringsten Widerstandes. Statt des
Komplexen — das Einfache; statt der zeitlich-raumlichen Wirklichkeit — die zeitlose Utopie;
statt des tatsachlichen Kampfes — die vorgeschobene Feindschaft. Mit welchem Eifer doch die
Alte ihr Holzbiindelchen zum Scheiterhaufen des Ketzers schleppt: ,,0 sancta simplicitas!“'®’

% 3k

187 Heilige Einfalt! Mit diesen Worten wusste Giordano Bruno den Beitrag des Volkes zur ,,Reinheit der Lehre

und Einheit der Religion noch auf dem Scheiterhaufen lakonisch zu kommentieren. Hegel andrerseits, im
famosen Herr-Knecht-Kapitel seiner ,,Phdnomenologie, hat die beschriebene Bewegung aus dem Blickwinkel
der Menudos dargestellt; und zwar so, dass der Knecht — im Gegensatz zum Herrn — in der Konfrontation vor
dem AuBersten, dem Tod zuriickschreckt; anstelle seiner ,,Ehre” also das ,,Leben* wihlt (lies: ein ehrloses
Leben): Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Phanomenologie des Geistes. Werke, Band 3, Edition: Eva
Moldenhauer / Karl Markus Michel, p.145 ff.; dazu auch: Alexandre Kojeve: Hegel. Eine Vergegenwartigung
seines Denkens, p.217 ff. (,,Die Idee des Todes in der Philosophie Hegels®).
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